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Z Wszystkiego wycofala si¢ Jedno$¢. Poréwnywalna do dziefa sztuki, byta
ona na zewnatrz pojedynczym Jednym, a tylko jeszcze wewnatrz Wszyst-
kim. W ten sposob pozostawila miejsce obok siebie'.

Franz Rosenzweig

Wprowadzenie

Na poczatku bylo Wszystko, na poczatku byta Nicos¢, na poczatku bylo ,,Tak”,
na poczatku byto ,Nie” i na poczatku byta mifos¢, rozumiana nie jako byt, poje-
cie czy wlasnos¢, lecz jako ,,wydarzenie™, pozbawione jakiegokolwiek desygnatu,
a zatem nieuchwytne i niewyrazalne*. Miloé¢ - ,samoprzeobrazenie, zaparcie si¢

' F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, ttum. T. Gadacz, Wydawnictwo iTON Society, Warszawa
2012, s. 67.

Tamze, s. 87.

*  Tamze,s. 278.

Por. tamze, s. 332.
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siebie™ - okazuje sie w mysli Franza Rosenzweiga przyczyng sprawczg boskich
aktow kreacji, podejmowanych przez Nico$¢ nie bedaca pustka lub préznia, lecz
stanowiacg ,,samozaprzeczajacg si¢ Nicos¢ Boga™. W wyniku stwarzania - czyli
wspoldziatania energii ,,Tak” oraz sily ,Nie” - rozpada si¢ calo§¢ Wszystkiego,
poniewaz ,Jedno$¢ wycofuje si¢ ze Wszystkiego”. Pozostawiajac ,miejsce obok
siebie”, zaczyna transcendowac opuszczone Wszystko. Wylaniaja sie trzy odrebne
porzadki - trzy rzeczywisto$ci: Boga, czlowieka i $wiata. Najpierw bytuja nieza-
leznie, jako ,Sobosci”, a nastepnie — w rezultacie objawienia, ktorego pierwszym
etapem jest wlasnie stworzenie - staja si¢ wzajemnie uwiklane, trwajac odtad
w dynamicznych oraz $cistych relacjach’. Oczywiscie okoliczniki czasu, ktére za-
stosowalam w powyzszym zdaniu, a takze przydawka ,,pierwszy”, przed stowem
~etap” nie powinny by¢ odczytywane literalnie. W tak ujmowanym akcie kreacji
nie istnieje ani ,najpierw”, ani ,nastepnie”, ani ,wczesniej”, ani ,,pézniej”, ani
»przed”, ani ,,po”. Czas Boga plynie odmiennie niz czas $wiata®. Zaréwno stwa-
rzanie, jak i objawianie dziejg si¢ ustawicznie, aktualnie, pozostajac w stosunku
do siebie synchronicznymi oraz réwnoleglymi procesami’. Tym samym wcigz
~terazniejszy” i nieustannie ,wydarzajacy si¢” jest takze sam Bog': analogicznie
do mitosci, ktorej ,,istota jest chwila™!.

W powyzszy sposOb mozna najkrdcej, jak sadze, scharakteryzowac podsta-
wowe zalozenia kosmologiczne i ontologiczne, zaprezentowane przez Franza Ro-
senzweiga w jego najwazniejszym dziele, czyli GwieZdzie zbawienia. Jeden stal si¢
w pewnej chwili odrebny od Wszystkiego, Jeden jest specyficznie pojmowana Ni-
coscig (Nie-Czyms), a milos¢ Jednego wcigz na nowo si¢ wydarza, inicjujac oraz
warunkujagc wiecznotrwale dzielo kreacji tego, co istnialo, istnieje albo zaistnieje.
Nico$¢ konotuje nieokreslong, nienazywalng i niewymawialng bosko$¢ - Boza
moc lub energie. Milo$¢ natomiast ma by¢ afektem odczuwanym przez ,,Jednego,
bedacego ponad caloscig™? - Boga, o ktéorym mozna juz powiedzie¢, ze odczuwa
milos$¢, czyli orzec, iz ,jest Kochajacy”. Powodowany uczuciem zapragnat i nadal
pragnie stwarzac §wiat oraz bytujacego w $wiecie czlowieka, czynigc go odpowie-

Tamze, s. 277.

Tamze, s. 88.

Por. tamze, s. 606.

Por. tamze, s. 434.

Por. tamze, s. 215.

10 Tamze, s. 275.

" Tamze, s. 276.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 646.
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dzialnym za dzieto kreacji. Pokresli¢ tez nalezy, ze - wedlug Rosenzweiga — przed
nadejéciem ,,chwili””, w ktorej ,,zdarzyla si¢” milos¢, nie istnial jeszcze zaden
byt odrebny od Wszystkiego-Catosci, poniewaz Wszystko trwato wraz z Jednym,
dopoki Jeden niespodziewanie nie pokochal. Zapragnal woéwczas podzieli¢ si¢
istnieniem, negujac i wyrzekajac si¢ siebie, potem za$ nawigzat relacje z Ty $wiata
i Ty czlowieka.

Kiedy analizujemy przytoczone powyzej poglady, zwracamy przede wszyst-
kim uwage na ich koherencje. Dostrzegamy, z jak wielkim zaangazowaniem
stara si¢ Rosenzweig eksponowa¢ ide¢ mitujacej oraz udzielajacej sama siebie
Transcendencji', a takze podkresla¢ ontologiczng odrebnos¢ Boga i czlowieka,
zapewniajacg ludziom wolno$¢ oraz autonomie wobec Absolutu. Absolut z ko-
lei, paradoksalnie, staje si¢ w doktrynie Rosenzweiga zalezny od ludzi, chociazby
- badz az - z tego powodu, ze ich kocha®. Z drugiej strony natomiast pojawic¢
sie musi pytanie, czy stworzony przez Rosenzweiga ,,system” jest wynikiem jego
osobistego namystu, czy tez urodzony w Kassel filozof'® od kogo$ lub skads zapo-
zyczyl istotne elementy swojej mysli. Osobiscie jestem przekonana, Ze za praw-
dziwy nalezy uznac drugi czlon tej alternatywy, poniewaz - w moim odczuciu
- wiele motywow i koncepcji $cisle taczy poglady Rosenzweiga z doktrynami
kabaly zoharycznej i lurianskiej, wypracowanymi przez kabalistéw zydowskich
w trzynastowiecznej Kastylii, a nastepnie w szesnastowiecznym Safedzie. Fakt
ten jest poniekad zaskakujacy, poniewaz zachowaly si¢ zdecydowanie negatywne
wypowiedzi Rosenzweiga na temat kabaly"”. Sadze¢ jednak, ze krytykujac mysl
mistyczng, filozof mial raczej na mysli siedemnastowieczng oraz osiemnasto-
wieczng ,kabale heretycka™?, tworzong przez mekubalim, zwlaszcza przez saba-

3 Tamze, s. 277.

Por. tamze, s. 70.

5 Por. J. Guttmann, Philosophies of Judaism: The History of Jewish Philosophy from Biblical Times to

Franz Rosenzweig, Anchor Books, ttum. D.W. Silverman, Garden City, NY 1966, s. 440.

W kwestii biografii oraz myéli Franza Rosenzweiga - zob. np. N.N. Glatzer, Franz Rosenzweig:

His Life and Thought, Hackett Publishing Company, Indianapolis, IN, Cambridge, MA 1998;

B. Pollock, Franz Rosenzweig and the Systematic Task of Philosophy, Cambridge University

Press, New York, NY 2014; E.R. Wolfson, Giving beyond the Gift: Apophasis and Overcoming

Theomania, Fordham University Press, New York, NY 2014, s. 34-89; J. Guttmann, Philosophies

of Judaism: The History of Jewish Philosophy from Biblical Times to Franz Rosenzweig, dz. cyt.,

s. 416-449.

7" Por. M. Idel, Old Worlds, New Mirrors: On Jewish Mysticism and Twentieth-Century Thought,
University of Pennsylvania Press, Philadelphia, PA 2010, s. 166.

8 G. Scholem, Kabata i jej symbolika, thum. R. Wojnakowski, Warszawa 2014, s. 131.
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tian i frankistow'”. W tamtym czasie — epoce falszywych mesjaszy — Zydowska
my$l mistyczna stala si¢ bez watpienia anomijna, a takze w istocie zaczela ewo-
luowa¢ w niebezpiecznym kierunku, powodujac ostatecznie, Ze tysigce wyznaw-
cow judaizmu dokonato konwersji na islam oraz chrzescijanstwo, cho¢ ta akurat
sytuacja stanowifa nieprzewidziany i szkodliwy ,,skutek uboczny” mistycznych
uniesien, a takze zydowskiej tesknoty za bezpiecznym, spokojnym i sprawiedli-
wym $wiatem®.

Nie dziwi zatem, ze Rosenzweig, ktory sam w pewnym momencie zamierzat
zosta¢ chrze$cijaninem, lecz ostatecznie zrezygnowat z konwersji*', przynajmniej
oficjalnie dystansowal sie od kabalistycznych doktryn bedacych, jego zdaniem,
przyczyna licznych aktéw apostazji, ktore miaty miejsce w XVIII i XIX wieku.
Jednoczesnie byl w stanie, jak uwazam, przeprowadzi¢ dystynkcje pomiedzy wie-
loma nurtami wspdlistniejacymi w ramach zydowskiego mistycyzmu. Badz tez,
inaczej te kwestie ujmujac, jestem przekonana, ze Rosenzweig bez trudu odrézniat
»kabale zoharyczng” oraz ,,system safedzki” od mysli chasydzkiej lub od nauczania
chociazby Natana z Gazy, okreslanego jako prorok ,mesjasza” Szabtaja Cwiego.

Nie mozna tez zapomina¢, ze Rosenzweig byl doktorem filozofii, a jego dyser-
tacja zostala poswigcona mysli politycznej Georga Wilhelma Friedricha Hegla®>.
Hegel zas, na co wskazuja niektorzy historycy filozofii, stosunkowo dobrze znat
mys$l kabalistyczng®, dzieki - miedzy innymi - lekturze pism Jakuba Bohmego
oraz Friedricha Schellinga®*. Co wigcej, w drugim tomie heglowskich Wyktadow
z historii filozofii odnajdujemy po$wiecony kabale fragment, w ktérym niemiecki

1 Termin ,mekubalim” oznacza ,tych, ktorzy posiedli sekretna, tajemna wiedze”, czyli nie tylko

znaja 0gdlng doktryne kabalistycznag, lecz takze zostali ,wtajemniczeni” w doktryny najbardziej

ezoteryczne. W XVIII i XIX stuleciu do kregéw mekubalim zaliczali si¢ chasydzi, sabatianie

i frankiéci, a takze zwolennicy Gaona Wilenskiego, bedacego w tamtym czasie przywoddca

mitnagdim, tj. przeciwnikéw chasydyzmu.

Por. J. Doktdr, Poczgtki chasydyzmu polskiego, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja

Kopernika, Torun 2017, s. 181.

2 Por. N.N. Glatzer, Franz Rosenzweig: His Life and Thought, dz. cyt., s. 23-31.

2 Por. F. Rosenzweig, Hegel und der Staat. Herausgegeben von F. Lachmann. Mit einem Nachwort
von A. Honneth, Suhrkamp Verlag, Berlin 2010.

% Por. S.L. Drob, The Sefirot: Kabbalistic Archetypes of Mind and Creation, URL: https://link.do/

QGmel, [dostep: 25.04.2019].

W tej kwestii — zob. np. F. Kwiatkowski, Problem wplywu teozofii Jakuba Bohmego na idealistyczny

system Georga Wilhelma Fryderyka Hegla, ,,Studia z Historii Filozofii” 2016, nr 3(7), s. 55-71.

Z kolei zwigzki mysli Rosenzweiga z doktryna Schellinga omawia Yudit Kornberg-Greenberg

(Y. Kornberg-Greenberg, Better than Wine: Love, Poetry, and Prayer in the Thought of Franz

Rosenzweig, Scholars Press, Atlanta, GA 1996, s. 41 i nn.).
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filozof przedstawia — wprawdzie w duzym skrécie i uproszczeniu - podstawowe
koncepcje sformulowane o wiele wczesniej przez zydowskich mistykéw?. Jedno-
cze$nie sam Rosenzweig w liscie z roku 1917, skierowanym do Hermanna Cohe-
na, wyraza nadzieje, ze pod koniec studiow bedzie mégt uczestniczy¢ w zajeciach
poswigconych kabale lurianskiej oraz Sefer ha-Zohar, napisanej w Hiszpanii
Ksigdze blasku, ktéra stala si¢ Biblig wszelkich mekubalim pdzniejszych epok?.
Mozna wiec chyba postawic teze, ze Rosenzweig juz jako mlody czltowiek in-
teresowal si¢ mysla mistyczng i dazyl do jej poznania. Jego ,,nowe myslenie”* zo-
stalo uksztaltowane przez stare doktryny, gltoszace wspoétzaleznos¢ Boga i czlo-
wieka, a takze wskazujgce na istnienie $cistego zwigzku pomiedzy wymiarem
ontycznym a etycznym rzeczywistosci. Niektore z tych doktryn postaram sie
w swoim artykule oméwi¢, dowodzac, iz znalazly aprobate Rosenzweiga i zosta-
ty przez niego wykorzystane do konstrukeji ,,gwiazdzistego systemu”. Przyniost
on wspdlczesnemu filozofowi stawe nieporéwnywalnie wigkszg od tej, ktdrg cie-
szyli si¢ tak znani i wybitni kabalisci, jak na przykiad Szymon bar Johaj, Mojzesz
z Leonu, Mojzesz Kordowero, ,,boski Ari” — Izaak Luria z Safedu, Eliasz de Vidas
czy wreszcie Chaim Vital, autor przelomowego dla kosmologii i ontologii kaba-
listycznej traktatu Ec Chaim, czyli Drzewo Zycia®®, zawierajacego pierwszy opis
boskich pra-stow ,,Tak” i ,Nie”, autonegacji i emanacji, okreslanych odtad przez
mistykéw jako cimcum i szefa. W jezyku Rosenzweiga sg natomiast wyrazone
jako ,zaparcie si¢ siebie” i ,obdarowywanie™’. Warunkuja takze staly proces
kreacji, postrzeganej przez filozofa jako etap wcigz aktualizowanej historii obja-
wienia. Genezg tego procesu ma by¢, wedlug Rosenzweiga, mitos¢ ,,potezna jak

$mieré™3.

% G.W.E Hegel, Wyklady z historii filozofii, t. 2, ttum. S.F. Nowicki, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2013, s. 512-515.

% F Rosenzweig, Kleinere Schriften, Schocken Verlag, Berlin 1937, s. 66. Por. M. Idel, New Worlds,

New Mirrors: On Jewish Mysticism and Twentieth-Century Thought, dz. cyt., s. 162.

Por. E Rosenzweig, Nowe myslenie. Kilka uwag ex post do Gwiazdy zbawienia, w: tegoz, Gwiazda

zbawienia, dz. cyt., s. 659-689.

Dzielo znane obecnie jako Ec Chaim zawiera spisane przez Chaima Vitala doktryny

sformutowane wcze$niej przez Izaaka Lurig. Tekst traktatu opublikowano w kilku wersjach po

$mierci Vitala, czyli po roku 1620. Por. D. Wilder-Menzi, Introduction, w: Ch. Vital, The Tree of

Life. Chayyim Vital’s Introduction to the Kabbalah of Isaac Luria: The Palace of Adam Kadmon,

ttum. D. Wilder-Menzi, Z. Padeh, Arizal Publications , New York, NY 2008, s. xlix.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 277.

Tamze, s. 275 i nn.

31 Tamze, s. 332.
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Milo$¢ jako nadrzedna przyczyna sprawcza
boskich aktéw kreacji

Sama milo$¢ nie wie, czy bedzie kocha¢, a nawet, czy kochala. Wystarczy,
gdy wie to jedno, ze kocha®~.
Franz Rosenzweig

W GwieZdzie zbawienia Rosenzweig pisze wiele na temat milosci. Badacze jego
mysli dosy¢ czesto omawiajg wiec te problematyke, uznajac poglady Zydowskiego
dialogika za interesujace, oryginalne i wazne*. Do pewnego stopnia mozna si¢
zgodzi¢ z takg interpretacja, poniewaz wedtug Rosenzweiga mito$¢ Boga do tego,
co stworzone, pelni funkcje istotng ontologicznie. Przyczynuje istnienie wszyst-
kiego, co jest od Boga odrebne i co powstaje wyltacznie dzigki mocy Jego pozy-
tywnego uczucia, ktére jednak nie jest ,wszechogarniajace”, lecz zawsze skiero-
wane ku konkretnemu bytowi**. Jak bowiem zauwaza Rosenzweig, ,,mito$¢ nie
jest wszechmilo$cig™, a ,,objawienie nie wie nic o ‘wszechmilujagcym” Ojcu™*.
W tym momencie nalezy przyzna¢, ze stowa filozofa brzmia zdroworozsadkowo,
o ile odnosilibysmy je do ludzi. Mitos¢ jest wprawdzie wyjatkowo silnym afek-
tem, ale jej ,,obiekt” zostaje wybrany sposrod innych przez kochajacy podmiot,
uwazajacy ,milowanego” za istote tak wyjatkowa, ze niemozliwg do zastapienia
przez jakakolwiek inng. Nie wydaje mi si¢ rowniez prawdopodobna (ludzka) mi-
tos¢ do wszystkich lub do wszystkiego, skoro wéwczas nie bytaby juz miloscia
per se, lecz raczej jednym z atrybutéw przypisywanych mitosci i jej wspottowa-
rzyszacych: na przyktad zyczliwoscia, lojalnoscig czy szacunkiem. Moge bowiem
starac sie szanowac wszystkich, lecz nie jestem w stanie wszystkich pokochac.
Dlatego zgadzam si¢ z autorem Gwiazdy zbawienia, ktéry wyraza poglad, ze ,,mi-
tos¢ dotyczy zawsze tylko dwojga, zna tylko Ja i Ty, nie zas ulice”. Z drugiej stro-
ny nie twierdzitabym tak autorytarnie jak Rosenzweig, ze milos¢ Boza nie jest

32 Tamze, s. 278.

3 W tej kwestii — zob. np.: Y. Kornberg-Greenberg, Better than Wine: Love, Poetry, and Prayer
in the Thought of Franz Rosenzweig, dz. cyt.; C. Welz, Loves Transcendence and the Problem
of Theodicy, More Siebeck, Tiibingen 2008; M. Bardel, Mocna jak smierc. Zagadnienie mifosci
w antropologii filozoficznej Franza Rosenzweiga, Universitas, Krakow 2001.

3 Por. C. Welz, Love’s Transcendence and the Problem of Theodicy, dz. cyt., s. 191 i nn.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 278.

% Tamze, s. 278.

37 Tamze, s. 335.
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~wszechmitoscig”, poniewaz gloszac taki poglad, antropomorfizowatabym byt
absolutny, a nawet negatywnie definiowalabym Boga, co - jak pozwalam sobie
uwazac — byloby raczej absurdalne i pozbawione sensu, przynajmniej z punktu
widzenia filozofii. Mimo to wilasnie absolutna mitos¢ stala sie szczegolnie waz-
nym przedmiotem namystu Rosenzweiga, ktéry podkresla przede wszystkim, ze
afekt Boga do tego, co stworzone, nie wynika z jakiejkolwiek potrzeby Kreatora,
bedacej geneza Jego uczucia, poniewaz zadna - ani boska, ani ludzka - mitos¢
nie wie z reguly niczego o swojej przyczynie, nadchodzac albo ,wydarzajac si¢”
nagle, znienacka, nieoczekiwanie i niespodziewanie. Tak wiec ,chwila, ktéra ja
budzi, jest jej pierwsza chwilg™®.

O znaczeniu milo$ci wspomina tez autor Gwiazdy zbawienia, analizujac
Piesn nad Piesniami®. Wydaje si¢ istotne, ze jego zdaniem Szir ha-Szirim aszer
li-Szlomo nalezy uzna¢ za najwazniejsza czes¢ objawienia oraz za ,centralna
ksiege objawienia™®. W tym momencie nasuwa si¢ pytanie: z jakiego powodu
Rosenzweig przypisuje wyjatkowe znaczenie tekstowi Cantici Canticorum? Nie
wiem, czy odpowiedz, ktérg w tym kontekscie moglabym zasugerowa¢, okaze sie
przekonujaca, ale innej nie jestem w stanie udzieli¢, skoro sama czuje sie¢ do niej
gleboko przekonana. Uwazam, ze Rosenzweig zupelnie §wiadomie i bezposred-
nio nawiazuje tu do tradycji kabalistycznej. Pojecie milosci, okreslanej w jezyku
hebrajskim przez rzeczownik 127X (ahawa), niejednokrotnie stawato si¢ kluczo-
we dla rozwazan zydowskich mistykow, ktorzy bardzo chetnie wykorzystywali
w swoich traktatach symbolike erotyczng i seksualng, prezentujac ztozone zagad-
nienia teologiczne, teozoficzne, kosmologiczne i ontologiczne. Wedlug kabali-
stow istnieje bowiem $cisly zwigzek pomiedzy stowami 727X (ahawa) - ,,milos¢”
- oraz X (echad) - ,jeden”. Kazde z nich rozpoczyna pierwsza litera hebraj-
skiego alfabetu, czyli X (alef)*'. Wyrazy posiadaja te samg warto$¢ numeryczna,
wynoszaca w obu przypadkach 13. Litera X reprezentuje zaréwno jednos¢ Boga,
jak tez Jego milo$¢ badz milosierdzie wobec tego, co stworzone i stwarzane, po-
niewaz sefirg Drzewa Zycia, symbolizowang przez X jest 7011 (chesed), konotuja-
ca Boza dobro¢, tagodnos¢ i szczodros¢. A zatem mozna stwierdzié, ze w takim
kontekscie 727X — milto$¢, stanowi przypadlos¢ (ceche akcydentalng) 7nx - Jedy-

% Tamze, s. 277.

% Tamze, s. 327-336.

4 F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 332.

4 Por. M.A. Ouaknin, Tajemnice kabatly, ttum. K.K. Pruscy, Wydawnictwo Cyklady, Warszawa
2006, s. 282 inn.
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nego, nie bedac jednak atrybutem Boga, skoro zgodnie z nauczeniem kabalistow
701 nie zawsze jest aktywna, a jej dzialanie zostaje niekiedy podporzadkowane
przeciwleglej, znajdujacej sie po lewej stronie Drzewa Zycia sefirze 7123 (gewu-
ra), okreslanej takze jako 17 (din), ktéra aktualizuje Bozg surowos$¢, Bozy gniew
i wladze¢ sadzenia*?. Twierdzac zatem, ze milo$¢ nie ,jest”, lecz ze ,,si¢ wydarza”,
Rosenzweig powielit w zasadzie doktryne pojawiajaca sie juz w Ksiedze Izaja-
sza, nastepnie za$ rozwijana, doprecyzowywang i wyjasniang przez kabalistow,
starajacych si¢ odpowiedzie¢ na pytanie: unde malum? Innymi stowy, zdaniem
kabalistow, ,tworzacy swiatlo i stwarzajacy ciemnos$ci™ Bdg nie jest, lecz bywa
»kochajacy”. Co wigcej, sam réwniez pragnie mifosci, poniewaz, wedlug kaba-
listycznego mitu, podczas prekosmicznego dramatu szewirat ha-kelim** mial
utraci¢ mesko-zenska jedno$¢®, o czym wzmiankuje expressis verbis takze Ro-
senzweig'®. Cierpienie bostwa pociaga za soba wazne implikacje antropologiczne,
etyczne i ontologiczne. Tylko wéwczas bowiem, gdy ludzie postepuja w sposdb
prawy, czyniac dobro, Szechina - zenski aspekt bostwa — moze powracac z wy-
gnania (galut ha-Szechina) do Kudsza BerichHu, ,,Swiqtego, Niech Bedzie Blogo-
stawiony”, Krola i Oblubienca, nastepnie za$ faczy¢ si¢ z Nim w milosnym akcie,
warunkujagcym stwarzanie oraz podtrzymywanie bytow jednostkowych w ich
juz trwajacym istnieniu”. Jednoczesnie kiedy Rosenzweig podkresla, ze kazda
milos¢, w tym réwniez milos¢ Boga, ,,jest zmystowo-nadzmystowa™®
zbliza sie do doktryny mistycznej. W Sefer ha-Zohar napisano przeciez wyraznie:

, ponownie

Nauczyli$my sie, ze ten $wiat jest odbiciem wyzszego $wiata i ze wszystko,
co istnieje na tym $wiecie, istnieje w §wiecie wyzszym [...]. Postuchaj, czego

2 Por. tamze, s. 244.

4 1z45,7. Cytaty biblijne podaje za: Biblia Tysigclecia - Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykow oryginalnych, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan, Warszawa 1980.

W pismiennictwie kabalistycznym dramat ten bywa niekiedy okreslany jako ,,upadek $wiatéw”,
nefilat ha-olamot, badz jako ,,§mier¢ krolow”, mitat ha-melachim. Por. R. Elior, Miedzy galutem
a wyzwoleniem, migdzy rzeczywistoscig a kabalg. Esej o chasydyzmie, ttum. D.M. Ben Refael,
Wydawnictwo Naukowe Contact, Poznan 2019, s. 28.

# Por. G. Scholem, Kabata i jej symbolika, dz. cyt., s. 152-157.

4 Por. E Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 635-638.

47 W tej kwestii - zob. np. G. Scholem, O mistycznej postaci béstwa, ttum. A.K. Haas, Warszawa
2010, s. 207-209; J. Langer, Milosna mistyka kabaly. Swiaty, stowa, sny, ttum. L. Jerkiewicz,
Krakow 2015; R. Patai, The Hebrew Goddess, Detroit, MI 1990, s. 265-276, M. Idel, Kabbalah
and Eros, Yale University Press, New Haven, CT 2005.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 331.
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sie nauczyliSmy: wszystko, co Jedyny, Niech Bedzie Blogostawiony, stworzyt
w gorze i na dole, zawiera si¢ w tajemnicy mezczyzny i kobiety®.

Okazuje si¢ zatem, Ze nie bez powodu filozof uznat Szir ha-Szirim za najistot-
niejszg parti¢ Tory. Tekst Piesni nad Piesniami mozna przeciez odczytywac badz
dostownie - jako poemat o (réwniez fizycznej) mitosci pigknej Sulamit i jej uko-
chanego, Pasterza i Krola — badz alegorycznie - jako opis milosci Boga do Jego
Narodu, do céry Syjonu i (mistycznego) Zgromadzenia Izraela. Niezaleznie od
przyjetego sposobu egzegezy Piesni, podczas jej analizy zwracaja uwage zaréwno
poetyckie frazy wyrazajace zmystowe pozadanie, jak i wypowiedzi, w ktérych
pobrzmiewa subtelna — bedaca wyrazem ,,nadzmystowosci” - czulos¢. Przysta-
niajac sobg pozadanie, unosi si¢ ona ponad ,tajemnicg mezczyzny i kobiety”,
ktérych sekretna bliskos¢ staje si¢ paradygmatem wszelkiego — w tym réwniez
boskiego - stwarzania, zgodnie ze stowami Zoharu.

Filozof przedstawia ten problem oraz odstania ,tajemnice”, postugujac sie
wieloma metaforami. Czyni to w taki sposéb, aby jego stowa nie razily niepo-
wéciagliwoscig, cho¢ nie odnosi w tym przypadku zbyt wielkiego sukcesu. Mimo
bowiem dostrzegalnych staran ze strony Rosenzweiga jego opis ludzkiej, powiedz-
my, ,milosci” jest — w mojej ocenie — nadmiernie naturalistyczny. Dzieje sie tak,
jak sadze, nie tylko z winy autora Gwiazdy, ale wynika to z samego tematu pod-
jetej refleksji. Milos¢, przejawiajaca si¢ — takze — jako erotyczna namigtnosé, jest
przeciez niewyrazalna w zadnym jezyku, pozostajac wlasnie gleboko skrywana
»tajemnica”, dziwnym fenomenem umykajacym poznaniu i nazwaniu, zwlaszcza
wtedy, kiedy fizycznym doznaniom towarzyszy pewien element ,,nadzmystowo-
$ci”, implikowanej cho¢by w delikatnosci, troskliwosci czy szacunku, a seksualne
pozadanie nie jest motywowane jedynie przez biologiczny poped, mozliwy do
zaspokojenia, przynajmniej teoretycznie, bez udzialu osoby wybranej, wyjatko-
wej lub po prostu ,,mitowane;j” przez ,kochajacego”. Rosenzweig spoglada jednak
na t¢ kwestie odmiennie, do pewnego stopnia ja chyba upraszczajac:

To miloé¢ spetnia wszystkie wymagania postawione tu pojeciu Objawicie-
la; mito$¢ kochajacego, a nie ukochanej. Tylko milo$¢ kochajacego jest tym,
wcigz odnawianym, samopo$wieceniem. Jedynie on oddaje siebie w milo-
$ci. Ukochana przyjmuje podarunek. To przyjecie jest jej wltasnym darem.

¥ Zohar II, 144: 1-2. Cyt za: R. Elior, Jewish Mysticism. The Infinite Expression of Freedom, Littman
Library of Jewish Civilization, Oxford, Portland, OR 2007, s. 48, ttum. wlasne.
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Lecz przyjmujac go, pozostaje u siebie i staje si¢ w pelni spokojna i szczesliwg
w sobie dusza. A kochajacy wydobywa swa milos¢ z pnia swojej Sobosci, jak
drzewo wypuszczajace galezie. Kazdy konar odrywa si¢ od pnia i wypierajac
sie go, juz o nim wiecej nie pamieta. Ale drzewo stoi tu, przystrojone swymi
konarami, ktére do niego nalezg. Chocby kazdy z nich mu zaprzeczal®.

Musze wyznad, ze - cho¢ rozumiem dostowny sens przywotanego fragmentu
- nie mam najmniejszej ochoty na ten temat pisa¢®'. Nie chciatabym dodatkowo
wulgaryzowac tego, co powinno pozostac ,tajemnicg’, bo ,,bardzo jest swiete™.
Moge natomiast niejako na marginesie zauwazy¢, ze powyzsza wypowiedz Ro-
senzweiga, w jej literalnym znaczeniu, doskonale wpisuje si¢ w nurt patriar-
chalnej narracji dyskredytujacej kobiety. W tym przypadku sg one postrzegane
jako istoty pozostajace pasywnym i receptywnym obiektem aktéw seksualnych,
ktérych wylacznymi podmiotami sg mezczyzni. Akty te majg stanowi¢ wedlug
Rosenzweiga wyraz ,,samopos$wiecenia si¢” mezczyzn zapewniajacych w ten spo-
sob spokoj i szczescie kobietom. Poglad ten, w mojej opinii, jest nie tylko niedo-
rzeczny, lecz nawet perwersyjny. Oczywiscie nie wykluczam, ze istnieja kobiety
podzielajace zdanie Rosenzweiga. By¢ moze lubig by¢ uprzedmiotowione i czuja
sie niezwykle usatysfakcjonowane w sytuacji, kiedy ,,kochajacy” mezczyzni bar-
dzo si¢ dla nich ,poswiecajg”, skladajac im swoje ,podarunki” i nie oczekujac
- jakoby - niczego w zamian. O gustach si¢ jednak nie dyskutuje i raczej nie
wolno o nich dyskutowa¢, szczegélnie gdy odnoszg si¢ do jednego z najbardziej
intymnych wymiaréw ludzkiej egzystencji. Z drugiej strony, w kontekscie ,,sa-
moposwiecenia kochajacego”, wydaje si¢ niejasne twierdzenie Rosenzweiga, ze
tylko kobieta, zwlaszcza ,,najbardziej kobieca” - a nie ,,Zaden mezczyzna” - jest
w stanie ,umrze¢ z mito$ci”, majac zresztg do tego pelne prawo, gwarantowane
przez ,nature”>. Mozna by w tym momencie rzuci¢ ironicznie ,na szczedcie”,

% F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 275.

Zainteresowanych niniejsza kwestig odsytam do tekstu francuskojezycznego rabina i filozofa,
Marca-Alaina Ouaknina, ktéry bez wigkszego skrepowania - a wlasciwie bez zadnego
skrepowania - wyjasnia peszat, czyli dostowny sens, ,dawania” i ,otrzymywania’, dosy¢
brutalnie odzierajac ,tajemnice” z calej jej tajemniczos$ci. Por. M.A. Ouaknin, Tajemnice kabaly,
dz. cyt., s. 120.

Wsréd wielkiej mitosci/ Wszystko jest poczete/ I wszystko — bez sensu/ — Lecz bardzo jest
$wiete”. Stowa te pochodzg z elegii Jarostawa Iwaszkiewicza, pt. Piosenka dla zmarlej, ktora na
swoj prywatny uzytek okreslam jako ,,poemat orficko-kabalistyczny” (J. Iwaszkiewicz, Piosenka
dla zmarlej, w: tegoz, Wiersze, t. 1, Czytelnik, Warszawa 1977, s. 416 i nn.).

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 267.
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jak réwniez dodac, iz zapewne byloby znacznie gorzej, gdyby ,kobieca kobieta”
umieralta z milosci, nie majac do tego prawa. W takim przypadku, jak podej-
rzewam, $mier¢ ,ukochanej” $wiadczylaby o godnej potepienia transgresji norm
moralnych.

Zupelnie inaczej natomiast, a takze z wieksza powaga, nalezy odczytywac stowa
Rosenzweiga, jezeli interpretujemy ich sens naddany. Nabieraja wowczas naprawde
glebokiego znaczenia. Filozof prezentuje bowiem w przywolanym tekscie szcze-
gblna koncepcje ,,Objawiciela” - ,,Ofiarodawcy”, czyli Boga, ktéry ,,oddaje siebie”
- sam siebie udziela, czyniac to z milosci do przedmiotu swojego uczucia. Jed-
nocze$nie ,,kochajacy Objawiciel” ,wypiera si¢” samego siebie oraz samego siebie
»zaprzecza’, dokonujac autonegacji. W tym momencie mozna juz bez wigkszego
trudu ustali¢ geneze mysli Rosenzweiga, ktdry nawiazuje w tekscie Gwiazdy do
mistycznej doktryny, zawierajacej koncepcje 2xn¥ (cimcum) - retrakcji, regresji
oraz YoW (szefa) — emanacji, pozostajacych, wedlug kabalistéw, pod wpltywem
oddziatywania sity dosrodkowej — mponon (histalkut) i od$rodkowej — muwan:
(hitpasztut)®. Aby nie by¢ golostowna, postuze sie tutaj precyzyjnym opisem
Gershoma Scholema, wskazujacego na silnie wyrazony dualizm oraz dynamizm,
charakteryzujace proces stwarzania, przedstawiany przez kabalistow:

Wrycofanie i emanacja s3 dwiema zasadami, dzieki ktérym Bog objawia sie
jako Stworca. Zasady te dzialajg i wzajemnie na siebie oddziatujg na kazdym
etapie procesu stwarzania. [...] Kazda [jednostkowa] egzystencja zaklada
dialektyczny, dwutorowy ruch; nic nie staje sie bytem za posrednictwem jed-
nokierunkowego dzialania. Wszystko istnieje dzigki kombinacji wycofania
sie oraz emanacji. Rytm zyjacego Boga [...]| moze by¢ opisany jako podwdjny
proces wdychania i wydychania. [...] Podwoéjny rytm regresji i wyplywu jest
podstawg wszystkiego, co istnieje®.
Dopiero w takim kontekscie mozna poja¢ prawdziwy sens sformutowanego

w Pieéni nad Pie$niami i wykorzystanego przez Rosenzweiga twierdzenia, ze
milo$¢ jest ,potezna jak $mierc™, ktdre de facto oznacza, iz mitos¢ powoduje

% Por. G. Scholem, Mistycyzm zZydowski i jego gtéwne kierunki, ttum. I. Kania, Wydawnictwo

Aletheia, Warszawa 2007, s. 292.

Idem, Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah, Princeton University Press, Princeton, NJ 1973, s. 31,
thum. wlasne.

»Potdz mig jak piecze¢ na twoim sercu, jak piecz¢¢ na twoim ramieniu, bo jak $mier¢ potezna jest
miloé¢, zazdro$¢ jej nieprzejednana jak Szeol, Zar jej to zar ognia, plomien Panski” (Pnp 8, 6).

55

56

93



Katarzyna Kornacka

$mier¢, badz raczej ze jest ona przyczyng cigglego i statego umierania - podmio-
towej autodestrukeji, nastepujacej w przebiegu oddzialywania uczucia nie tylko
warunkujacego kreacje, lecz rdwniez wyniszczajacego.

Tak wigc na etapie cimcum oraz szefa nastepuje najbardziej dramatyczny mo-
ment trwajacych dziejow Boga, czlowieka i $wiata. Bostwo kwestionuje i niszczy
samo siebie, aby moglo zaistnie¢ to, co skonczone. Jakis element boskosci wciaz
zanika i ginie. Wladnie z tego powodu, zauwaza Rosenzweig, boskie i ,wladcze
Nie” - wylonione z pierwotnie nieskoniczonej Nicosci - ,,nosi blizny walki, w ktd-
rej si¢ wylonito™”. Jezeli blizny s3 §ladami ran, a rany $wiadcza o doznanym lub
doznawanym cierpieniu, oznacza to, ze proces przeksztalcania sie Nieskonczo-
nego w skonczone jest bolesny, przezywany przez béstwo w ,,nieskonczonym
czasie™® i w kazdej chwili, poniewaz w kazdej chwili, zdaniem Rosenzweiga, wy-
darza si¢ — bez potrzeby, przyczyny, uzasadnienia czy motywu - zawsze ,teraz-
niejsza” milos¢.

Koncepcja Nicosci i Bytu w GwieZdzie zbawienia

Jedynie o Bogu wolno powiedzieé, ze jest Nicoscig™.
Franz Rosenzweig

Franz Rosenzweig prezentuje w GwieZdzie zbawienia szczegdlng koncepcje Nico-
$ci, ktdra jest jedna z waznych idei pojawiajacych si¢ w tym dziele. Filozof stara
sie zatem zdefiniowa¢ Nico$¢, podkreslajac, ze nie nalezy utozsamiac jej z ,,ni-
czym”, oznaczajacym niebyt lub zero®. Wrecz przeciwnie, skoro ,,0 Bogu wolno
powiedzie¢, ze jest Nico$cig” i jezeli o Bogu wolno powiedzie¢, ze ,jest prawdg™!,
to mozna réwniez sformulowa¢ zdanie: ,Nico$¢ jest prawda”. Prawdziwy jest
wiec pewien byt bedacy ,,Nie-Czyms” albo ,,Czym$” niepodobnym do czegokol-
wiek innego®. Chociaz nie posiada desygnatu dost¢pnego ludzkiemu poznaniu,
bytuje w sensie pelnym.

7 F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 89.

Tamze.

% Tamze, s. 589.

8 Por. tamze, s. 76.

' Tamze, s. 604.

¢ Tamze, s. 75. Por. B. Pollock, Franz Rosenzweig and the Systematic Task of Philosophy, dz. cyt.,
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Mimo ze koncepcja Nico$ci zaprezentowana przez Rosenzweiga jest intere-
sujaca, to, w moim odczuciu, stanowi po prostu wspolczesna ,wariacje na te-
mat” X (ajin), boskiej i $wietej Nicosci®. W mysli kabalistycznej ajin jest tak-
ze terminem odnoszacym sie do najwyzszej sefiry Drzewa Zycia — Korony, 103
(keter)®*, ktorej — podobnie jak Nicosci — nie mozna opisa¢ lub wyrazié. Sefira ta,
co istotne, reprezentuje 1'¥? (racon) — wole Nieskonczonego oraz Jego pragnienie
tworzenia i dawania. Stanowi pierwotne zZrédto wszelkiej aktywnosci zwigzanej
z kreacja. Nie jest ani intelligibilna, ani tym bardziej poznawalna empirycznie.
Pozostaje w ukryciu, ,wewnatrz” najwyzszego Emanatora. Ajin ma takze $cisly
zwigzek z wymiarem tego, co Nieskonczone, czyli z X 710 (Ein-Sof) - bezkresna,
bezksztaltng i chaotyczng boskoscia ,sama w sobie” — istniejaca przed jej obja-
wieniem si¢ w skoficzonym stworzeniu. Te koncepcje bardzo jasno przedstawia
wlasnie Rosenzweig:

Kazda nowa istota jest nowym zaprzeczeniem Nicosci, czym$ nigdy nieist-
niejacym, poczatkiem dla samego siebie, czym$ niestychanym, ,nowym
pod sloricem”. Sifa zaprzeczania Nicosci jest tu nieskoficzona, ale skoriczone
jest kazde poszczegolne dzialanie tej sity; nieskonczona obfito$¢, skoficzony
obraz. Poszczegdlne zjawiska wznoszg sie z nocy bez podstawy i kierunku®.

Nico$¢ zatem - sitg swojej woli — sama siebie zaprzecza, czy tez siebie neguje,
wypowiadajac stowo ,,Nie™. Z Nicosci takze wyplywa ,potwierdzenie” dla aktu
kreacji, czyli boskie ,, Tak™. Nico$¢ réwniez powoduje, ze z Ein-Sof, ,nieskon-
czonej obfitosci” albo ,,nocy bez podstawy i kierunku”, wylaniajg si¢ odrebne
od siebie byty skonczone. Jednoczesnie reprezentujaca ajin sefira keter taczy, ze
wzgledu na swoje polozenie, Nieskoniczono$¢ z madroscig Absolutu, reprezento-
wang przez sefire 7mdn (chochma)®®, a wiec z ,,logosem §wiata™, przejawiajacym

s. 140.
% Por. D.A. Crosby, Faith and Reason: Their Roles in Religious and Secular Life, State University of
New York Press, Albany, NY 2011, s. 122.
¢ Por. L. Schochet, Two Systems of Ten Sefirot, https://link.do/tXQNI, [dostep: 3.05.2019].
% F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 111.
Tamze, s. 88.
Tamze, s. 87.
Por. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, dz. cyt., s. 243n.
Jak stusznie zauwaza Mosze Idel, w ujgciu kabalistycznym nieskonczona bosko$¢ znajduje sie
tak ponad kategoria Bytu, jak rowniez ponad kategorig Nie-bytu: ,,In Kabbalah, The Infinite is
above the ‘Naught, that is above the Sefirah Keter, and above ‘Being, or the Sefirah Hokhmah
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sie w ,,nieskonczonosci potwierdzanej Nie-nicosci””. Jednoczes$nie Rosenzweig
akcentuje wolitywny aspekt aktow kreacji. Twierdzi, podobnie jak czynili i czy-
nig to kabalisci, ze praprzyczyng stwarzania jest wlasnie racon, a takze imma-
nentna wolno$¢ Boga bedacego Nicoscig, ktéra powoduje, ze Bég pragnie sam
siebie, czyli swoja nieskoficzonos¢ negowad, aby mogt (za)istnie¢ §wiat sktada-
jacy sie z konkretnych indywidudw - bytéw jednostkowych. Ich egzystencja jest
kazdorazowo ,chciana” oraz potwierdzana przez wolng do zaprzeczania sobie
Nico$¢ pragnaca przeksztalcac sie w Nie-Nicos¢ (Nie-Nie-Co$), przechodzi¢ ,.ku
Czemus$””!, co ma si¢ objawic jako byt widzialny’?, skonczony, juz nie-boski, jako
ze od Boga odrebny:

Wolny czyn w Bogu, Cos$ zjawiajacego sie w $wiecie: oba sg réwnie naglymi,
réwnie jednorazowymi, réwnie nowymi objawieniami z nocy Nicosci; tam
z Nicosci Boga, tu z Nicosci $§wiata. Oba wyplywaja z twardej walki wrecz
Nie z Nico$cig. Kazdy boski czyn, kazde ziemskie zjawisko jest nowym zwy-
ciestwem nad Nicoécia, czym$ wspanialym jak w pierwszym dniu. Lecz kie-
dy w Bogu bezgraniczna jasno$¢ wydobywa si¢ z nocy Nicosci, ciemne fono
Nicosci §wiata rozrywaja barwne, cho¢ same jeszcze §lepe narodziny Czego$
poszczegdlnego”.

Niezaleznie wiec od tego, jak bardzo Rosenzweig pragnalby si¢ dystansowa¢
od doktryn mistycznych, tak czy inaczej powtarza kabalistyczng i chasydzka
koncepcje v PRn (jesz me-ajin) — ,[kreacji] bytu z Nicosci”, ktdra de facto sta-
nowi przeciez plerome — boska pelnie, przy czym pelnia moze by¢ takze energia.
Chociaz autor Gwiazdy zbawienia usituje przeciwstawic¢ ,,Nicos¢ Boga” ,,Nicosci
$wiata”, bronigc autonomii dwdch porzadkéw ontycznych, czyni to w sposob nie-
zupelnie konsekwentny, szczegdlnie wowczas, kiedy przedstawia swojg koncep-
cje Dei absconditi — Dei revelati:

Dla Boga Stworzenie nie jest jedynie stworzeniem $wiata, lecz takze czyms, co
dzieje si¢ w nim samym jako ukrytym. Dlatego Stworzenie musielismy okre-
§li¢ jako objawienie sie Boga. I rzeczywiscie objawia si¢ w nim jak Stworca,

(wisdom)” (M. Idel, Rosenzweig and Kabbalah, w: red. P. Mendes-Flohr, The Philosophy of Franz
Rosenzweig, University Press of New England, Hanover, NH 1988, s. 167).

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 109.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 79.

Por. E.R. Wolfson, Giving beyond the Gift: Apophasis and Overcoming Theomania, dz. cyt., s. 52.
F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 112.

70
71
72

73

96



Echad i ahawa, ajin i jesz. Wybrane koncepcje kabalistyczne...

a wiec w prawdziwych czynach, ktdre juz nie wzrastaja, nie powigkszajg sie,
lecz sa na poczatku i raz na zawsze. Sa zatem tym, co dotyczy Boga, nie czy-

nami, lecz wlasno$ciami’.

W tym momencie natrafiamy w my$li Rosenzweiga na pewna aporie. Skoro
Bog - badz wlasnos¢ Boga — objawia si¢ w stworzeniu, oznacza to, ze ,rzeczywi-
sto$¢ Boga” oraz ,rzeczywisto$¢ $wiata” w jakis sposob nakladajg si¢ na siebie,
posiadajac element wspdlny lub tozsamy. Staje sie to jeszcze wyrazniejsze, gdy
Rosenzweig pisze na temat ,,objawiajacej sie” i jednoczesnie ,,ukrywajacej si¢”
istoty Boga:

Wtasnie kiedy si¢ On objawia, ukrywa sie. Istota Boga, ktory by si¢ nie objawit,
nie mogtaby pozosta¢ dla nas diugo zamknieta. C6z bowiem ukryje si¢ przed
do$wiadczajacym wszystkiego [...], przed poznajagcym rozumem czlowieka?”

Wedlug Rosenzweiga Bog sie zatem ukrywa, pragnac nie zosta¢ dostrzezo-
nym, rozpoznanym albo zrozumianym przez ludzi. Jednoczesnie — podobnie jak
w mysli chasydzkiej — stworzony $wiat ma by¢ miejscem ukrycia boskiej isto-
ty. Z tego powodu niektorzy egzegeci s zdania, ze hebrajskie stowo 02w (olam),
oznaczajace ,,$wiat”, wywodzi si¢ od 07v7 (he'elem), ,,ukrycia””. Innymi stowy,
wedtug mekubalim Bég ma si¢ ukrywac przed ludzmi, aby zagwarantowaé im
wolnos¢ oraz mozliwos¢ podejmowania autonomicznych wybordw i osobistych
decyzji”’.

Ponadto kabalisci podkreslaja, ze ,,ukrycie” czy tez ,,zaslonigcie” stanowi wa-
runek objawienia, objawienie za$§ warunkuje i przyczynuje ,,ukrycie” boskiego
swiatla. Ukryta w $wiecie energia Absolutu ma bowiem ozywia¢ olam - stwo-
rzony $wiat umozliwiajacy boskosci Jej ekspresje, podobnie jak ma to miejsce
w przypadku energii elektrycznej i zaréwki. Zastosowanie zarowki jest przeciez
konieczne, o ile chcielibysmy o$wietla¢ jakas przestrzen, wykorzystujac energie
elektryczng. Energia ta nie moglaby si¢ zogniskowa¢, gdyby nie bylo zaréwki,
a zaréwka nie $wiecitaby, gdyby nie aktywizowala jej energia. Inny - starszy —
przyklad stanowi koegzystencja duszy i ciala. Dusza czlowieka musi by¢ osto-

7 Tamze,s. 270 i nn.

F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 590.

" Por. R. Elior, Mistyczne zrédta chasydyzmu, ttum. M. Tomal, Austeria, Krakéw 2009, s. 2031 263.
" Por. Jewish Matters: A Pocketbook of Knowledge and Inspiration, ed. D. Kornbluth, Targum Press,
Southfield, MI 1999, s. 53.
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nieta przez cialo, dzieki ktéremu dusza jest w stanie si¢ wyrazac, ukazujac swoja
wyjatkowos¢ i niepowtarzalnos¢. Jednoczesnie cialo potrzebuje duszy, poniewaz
bez niej nie miatoby sit witalnych. Cialo i dusza sa wiec wspolzalezne. W takim
ujeciu $wiat jest wlasnie postrzegany jako ukrycie boskiego bytu ten $wiat ozy-
wiajacego. Boski byt z kolei nie méglby stwarza¢ ani podtrzymywac w istnieniu
w tego, co stworzone, jezeli nie bylby ukryty.

Tak czy inaczej, nalezy przyzna¢, ze koncepcja olam — heelem jest, by tak
rzec, teologicznie klopotliwa, poniewaz jej konsekwencje stanowi negacja Bozej
transcendencji, a tym samym przyjecie idei Boga immanentnego. W literaturze
rabinicznej nie podjeto proby rozwigzania tej zlozonej kwestii’®. Mekubalim na-
tomiast usifowali ja wyjasnia¢, chociaz nie byli w stanie zupelnie pokona¢ prob-
lemu, ze wzgledu na zréznicowane pojmowanie sefirot, ktorych status ontyczny
nie jest w mysli kabalistycznej jednoznacznie zdefiniowany. A zatem sefiry moga
by¢ atrybutami Boga, partycypujacymi w Jego istocie. Moga takze by¢ emana-
cjami boskosci, przenikajacymi to, co stworzone, albo tez ,naczyniami”, przez
ktdre przeptywa boska energia i dzigki ktérym byt absolutny kreuje ,,widzialng”
rzeczywisto$¢”. Wylacznie w tym ostatnim przypadku koncepcja Dei absconditi
- Dei revelati nie pociaga za sobg koniecznosci uznania za prawdziwy pogladu
gloszacego immanencje boskosci.

Trudno zatem wyjadni¢, z jakiego powodu Rosenzweig powiela te panteizuja-
cg doktryne, ktéra raczej nie przystaje do gtéwnych zalozen jego mysli. By¢ moze
przedstawia jg, zamierzajac podkresli¢ $cisty zwigzek zachodzacy pomiedzy
procesami stworzenia a objawienia. Jak si¢ jednak wydaje, filozof nie przemyslat
wystarczajaco dokladnie koncepcji Boga ukrytego w swiecie wraz ze wszystkimi
jej implikacjami ontologicznymi®. Wplynelo to w jakiejs mierze destrukcyjnie
na spojnos¢ postulowanego przez Rosenzweiga ,,nowego myslenia”, ktére - moim
zdaniem - niezupelnie jest zreszta nowe.

" Por. B.L. Sherwin, Kabbalah: An Introduction to Jewish Mysticism, Rowman & Littlefield
Publishers, Oxford 2006, s. 57.

" Por. B.L. Sherwin, Kabbalah: An Introduction to Jewish Mysticism, dz. cyt., s. 58.

8 Problemu Bozej transcendencji negowanej przez doktryne gloszaca obecnosé¢ Boga ukrytego
w $wiecie nie rozwigzal w pdzniejszym okresie takze Hans Jonas, réwniez nawigzujacy
w swoim dyskursie do mygli kabalistycznej. Por. K. Kornacka, ,A Bdg pozwolit, by cos takiego sig
wydarzyto”. Hansa Jonasa teodycea po Holokauscie, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2013, nr 1, s. 162.
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Zakonczenie

Mistyka to najbardziej narodowy ze wszystkich obszaréw judaizmu.®
Gershom Scholem

Franz Rosenzweig uczynil naprawde wiele, aby percepcja jego mysli nie okaza-
ta si¢ zbyt prosta. Zwraca przede wszystkim uwage fakt, ze pewne fragmenty
Gwiazdy zbawienia sa nosnikami réznych znaczen. Tres¢ dzieta mozna wiec od-
czytywac i analizowa¢ na wielu poziomach, odslaniajac sensy ukryte, w tym réw-
niez warstwe, ktérg mozna nazwa¢ mistyczng. Jej ukazanie przysparza niekiedy
probleméw, poniewaz filozof raczej unika postugiwania si¢ jezykiem kabalistow,
zastepujac ugruntowane w tradycji pojecia odmiennymi terminami. Co wigcej,
w Gwiezdzie zbawienia autor wyraza swoja zdecydowang nieche¢ wobec misty-
kéw i mistyki®. Bezposrednio jednak po $mierci Rosenzweiga zaprzyjazniony
z nim Gershom Scholem napisal, ze prezentowana przez filozofa teoria jezyka,
a takze wykorzystana przez niego kategoria ,,mysli uwiklanej w czas” przypo-
minajg poglady ,wzgardzonych kabalistow”®. Trzeba przyznac, ez Scholem nie
pomylit sie: wlasciwie zinterpretowal tekst Gwiazdy, mimo Ze nie przeprowadzit
poglebionej analizy dzieta. Rosenzweig przejal bowiem od mekubalim nie tylko
ide¢ ,,mysli uwiklanej w czas”, lecz takze sama koncepcje czasu: ide¢ przeszlosci,
ktora staje sie wcigz na nowo aktualizowang terazniejszoscig®, a takze koncepcje
przyszlosci uyjmowanej w terazniejszosci poprzez antycypacje®. Pisze rowniez na
temat mistycznego eonu zbawienia, 0271 X271 (ha-olam ha-ba), okreslajac kaba-
listyczny ,,Swiat, Ktéry Ma Nadej$¢™*¢ jako ,wiecznie nadchodzgce Krélestwo™.

Szczegdlnie w ostatnich latach nieliczni badacze mysli Rosenweiga zaczeli
wskazywac, ze inspiracjg dla jego pogladéw mogly stac¢ sie pewne doktryny ka-
balistyczne®, rézne akurat od tych, ktére przedstawitam w artykule. Zarazem

G. Scholem, Franz Rosenzweig i jego Gwiazda zbawienia, ttum. E. Zwanowska, w: tegoz, Zydzi
i Niemcy. Eseje, listy, rozmowa, thum. E. Zawanowska, A. Lipszyc, Pogranicze, Sejny 2006, s. 184.
Por. F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 340 i nn.

G. Scholem, Franz Rosenzweig i jego Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 190.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 215.

8 Tamze, s. 357.

8 Por. M.Ch. Luzzatto, Sciezka sprawiedliwych, thum. A. Borowski, Fundacja Ronalda S. Laudera,
Krakéw 2005, s. 28-31.

F Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 364 i nn.

88 Por. M. Idel, Old Worlds, New Mirrors: On Jewish Mysticism and Twentieth-Century Thought, dz.
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pojawila si¢ potrzeba uzasadnienia takiej interpretacji. Moszemu Idelowi udalo
sie wiec natrafi¢ na skierowany do Hermanna Cohena list potwierdzajacy zain-
teresowanie Rosenzweiga kabala zoharyczng oraz lurianska: quod erat demon-
strandum. Elliot R. Wolfson z kolei przywotal w swojej ksigzce stowa pochodzace
z listu kabalisty i syjonisty, Abrahama Izaaka Kuka, ktory w roku 1930 wyraznie
stwierdzil, Ze dostrzega ideowe zwigzki pomiedzy mysla Rosenzweiga a kabala,
dodajac, ze jego zdaniem Gwiazde zbawienia zrozumieja wylacznie ba'alej misto-
rin, czyli ,mistrzowie tajemnic” - osoby posiadajace wiedz¢ na temat ezoterycz-
nych doktryn mistycznych®.

Na podstawie powyzszych przestanek, mozliwych do okreslenia jako argu-
mentatio extra causam, zaréwno Idel, jak i Wolfson dowodza, ze w ,nowym my-
sleniu” Rosenzweiga dostrzega si¢ pewne zapozyczenia pochodzace z zydowskiej
filozofii kabalistycznej. Tymczasem zapozyczenia te s3, moim zdaniem, na tyle
liczne, Ze nie istnieje w rzeczywistosci potrzeba ich zewnetrznego uzasadniania.
Oprocz omoéwionej tutaj mistycznej koncepcji milosci, doktryny jesz me-ajin,
czy tez idei Boga ukrytego w $wiecie, filozof wykorzystal w Gwiezdzie zbawienia
inne jeszcze rozwigzania zydowskich mistykow. W tekscie dzieta pojawia si¢ na
przyklad motyw wspolcierpiacej i tutajacej sie wraz ze swoim Narodem Szechiny
oraz doktryna gloszaca istnienie nicocot”, czyli ,rozproszonych w §wiecie iskier
Bozego pra-$wiatta”™'. Podstawowym natomiast przestaniem sformulowanym
przez filozofa jest koniecznos¢ ,,zbawiania™? Boga i §wiata przez ,,zydowskiego

czltowieka”??

, hiebedaca niczym innym, jak tylko powinnoscig realizacji kabali-
stycznych postulatéw ,jednoczenia Boga” oraz ,naprawy §wiata™.
Niestety nie bylam w stanie przedstawic¢ wszystkich tych zagadnien na tamach

jednego artykulu. Odczuwam mimo wszystko pewne zadowolenie wynikajace

cyt., s. 159-167; E.R. Wolfson, Giving beyond the Gift: Apophasis and Overcoming Theomania,

dz. cyt., s. 36-39.

»Kook acknowledged the conceptual affinities between Rosenzweig and the kabbalah, and he

even went so far to say that those who are not masters of the mysteries (baalei mistorin) will

not be able to comprehend his words” (E.R. Wolfson, Giving beyond the Gift: Apophasis and

Overcoming Theomania, dz. cyt., s. 36).

% Por. M. Idel, Old Worlds, New Mirrors: On Jewish Mysticism and Twentieth-Century Thought, dz.

cyt., s. 162.

F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, dz. cyt., s. 636.

Por. tamze, s. 636.

% Tamze, s. 637.

% W jezyku kabalistycznym sg one opisywane jako jichud Kudsza BerichHu we-Szechinateja oraz
tikkun ha-olam.
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z faktu, ze podjetam probe opisania tego, co z jednej strony wydaje sie wazne
w myséli Rosenzweiga, z drugiej zas jest chyba najtrudniejsze do oméwienia: sta-
ratam si¢ przeciez pisac o ,,niewyrazalnej” mitoscii,nienazywalnej” Nicosci, on-
tologicznie nieprzyczynowanych, ,,pozbawionych poczatku™”, ,wydarzajacych
si¢” i zarazem trwajacych, a takze warunkujacych istnienie uniwersum, chociaz
zarowno Nico$¢, jak i mitos¢ sg - ze swojej istoty — nieuwarunkowane i nie sta-
wiajg warunkow.
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Streszczenie

W artykule podjeto probe opisania kategorii milosci i Nicosci, jak réowniez kon-
cepcji Dei absconditi, przedstawionych przez Franza Rosenzweiga w GwieZdzie
zbawienia. Analiza dzieta pozwolita na sformulowanie tezy, ze konstruujac swoj
system, Rosenzweig wykorzystal najistotniejsze idee oraz poglady kosmogonicz-
ne i ontologiczne wyrazane wczesniej przez zydowskich mistykow, a zwlaszcza
przez myslicieli reprezentujacych kabale zoharyczng i szkote lurianska.

Stowa kluczowe: Franz Rosenzweig, kabala, filozofia dialogu, mistycyzm zydow-
ski, ontologia, mistyczna koncepcja milosci, dialektyka Nicosci i Bytu, doktryna
jesz me-ajin, koncepcja Dei absconditi

Summary

Echad and Ahava, Ayin and Yesh. Some Concepts of the Kabbalah in
The Star of Redemption by Franz Rosenzweig

The aim of the paper is to describe the categories of love and Nothingness as well
as the idea of Deus absconditus, which are presented in The Star of Redemp-
tion by Franz Rosenzweig. The analysis of the philosopher’s major work makes
it possible to formulate a thesis that Rosenzweig adopted the central cosmogonic
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and ontological concepts of Jewish mystics — especially the representatives of the
Zoharic Kabbalah and the Lurianic school - while constructing his own “star-
system”.

Key words: F. Rosenzweig, F, Kabbalah, philosophy of dialogue, Jewish mysti-
cism, ontology, the mystical concept of love, the dialectics of Nothingness and
Being, the doctrine of yesh me-ayin, the idea of Deus absconditus
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