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PENTEKOSTALIZACJI CHRZESCIJANSTWA

Streszczenie.  Chrzescijanskie  wspolnoty charyzmatyczne  stanowia
prawdopodobnie najbardziej zywy 1 najszybciej rozwijajacy si¢ ruch
religijny obecnego stulecia, ktory ogarnat juz caly $wiat. Zadna inna
galaz chrzeécijanstwa nie rosta szybciej niz grupy zielono$wiatkowe,
zwlaszcza na polkuli potudniowej. Trzeba rozumie¢ genezg i rozwdj ruchu
zielono$wiagtkowego oraz dostrzega¢ implikacje etyczne tego procesu.
Wtlasciwa interpretacja bardzo zlozonego fenomenu pentekostalizacji
wymaga podej$cia interdyscyplinarnego. Potrzeba diagnozy o charakterze
socjologicznym czy kulturowym, ale przy glebszej analizie tego zjawiska nie
moze takze zabrakna¢ wkladu poznawczego takich dyscyplin naukowych, jak
filozofia religii, antropologia, etnografia, teologia, filozofia Boga czy etyka.
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1. WPROWADZENIE

W ostatnich latach dokonuje si¢ w Polsce i na swiecie tzw. penteko-
stalizacja chrze$cijanstwa. Pentekostalizacja (ang. Pentecostalization,
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niem. die Pentekostalisierung, wt. pentecostalizzazione) oznacza nie-
zwykle szybki wzrost liczebny réznego rodzaju wspdlnot stricte zie-
lonoswiatkowych oraz proces stopniowego przeksztalcania wielu in-
nych chrzes$cijanskich kosciotow i1 zwiazkow wyznaniowych w jedna
uniwersalng odmiang chrzeécijanstwa charyzmatycznego w wymiarze
globalnym. Dynamiczny i ogolno§wiatowy proces pentekostalizacji
chrze$cijanstwa jest nazywany czesto ,,ucharyzmatycznieniem” reli-
gii chrzescijanskiej lub narodzinami chrzescijanstwa pentekostalnego,
charyzmatycznego lub ewangelikalnego.

W konsekwencji tego procesu, szczegolnie w Afryce czy Amery-
ce Potudniowej, na gruncie tradycyjnych kosciotow chrzescijanskich
rodza si¢ nowe wspolnoty, zwigzki wyznaniowe lub sekty o charakte-
rze charyzmatycznym i zielono$wigtkowym. Proces glgbokiej trans-
formacji na poziomie gloszonej doktryny czy praktykowanych form
zycia religijnego dokonuje si¢ takze wewnatrz tradycyjnych kosciotow
chrzescijanskich. Tak rozumiana pentekostalizacja dotyczy obecnie
Kosciota katolickiego na caltym $wiecie — w tym takze wielu wspol-
not i sSrodowisk katolickich w Polsce — oraz zdecydowanej wigkszoS$ci
denominacji protestanckich (anglikanizmu, luteranizmu, wspélnot epi-
skopalnych, metodystycznych i baptystycznych, tzw. wolnych koscio-
low chrzescijanskich itp.). Wydaje si¢, ze problem pentekostalizacji
— szczegoblnie na poziomie doktrynalnym — w najmniejszym stopniu
dotyka prawostawng wersje chrzescijanstwa, ktora dazy do zachowa-
nia maksymalnej wierno$ci Tradycji.

Zagadnieniu pentekostalizacji chrzeScijanstwa poswigca si¢ w wie-
lu krajach coraz wigcej publikacji, projektow badawczych czy kon-
ferencji naukowych, ktore usitujg zdiagnozowac to zjawisko i ukazac
jego konsekwencje kulturowe, moralne, spoteczne czy polityczne.
W jezyku polskim szczegdlng warto$¢ poznawcza maja dwie najnow-
sze ksigzki Andrzeja Migdy, pos§wigcone szeroko rozumianemu rucho-
wi zielono§wigtkowemu'. Poza tym istnieje wiele ksigzek i artykutow,

! Por. A. Migda, Egzorcyzm pentekostalny. Stuzba uwolnienia w Kosciolach
i wspolnotach nurtu zielonoswigtkowego w Polsce, Stanistawow Pierwszy 2010; Ten-
ze, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, Krakow 2013.
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prezentujacych funkcjonowanie wspolnot zielonoswigtkowych w na-
szym kraju i opisujacych t¢ forme religijnosci’.

Niestety, w jezyku polskim nie ma publikacji naukowych poddaja-
cych rzeczowej analizie zagadnienia filozoficzne, teologiczne, etyczne
czy $wiatopogladowe, zwigzane z przenikaniem réznych form pen-
tekostalizmu do wspolnot katolickich i zastgpowaniem tradycyjnych
form poboznosci katolickiej i $wiatopogladu chrzescijanskiego nowa
religijnoscig zborow zielono§wigtkowych. Owszem, w ostatnich latach
ukazato si¢ na portalach internetowych i w réznego rodzaju czasopi-
smach wiele artykutow publicystycznych oraz zostato przygotowanych
wiele programéw radiowych i telewizyjnych, prezentujacych m.in. Re-
kolekcje Narodowe na Stadionie Narodowym w Warszawie z 6 lipca
2013 r., fenomen Mszy $wigtych z modlitwa o uzdrowienie, zjawisko
tzw. upadkéw podczas spotkan modlitewnych (spoczynek w duchu,
hipnoza magnetyczna, trans, autosugestia), kontrowersje dotyczace
dziatalnosci niektorych ksiezy egzorcystow czy watpliwosci zwigzane
z wydawanym od wrze$nia 2012 r. miesigcznikiem FEgzorcysta, spor
o tzw. furtki ztego ducha, rachunek sumienia ,,furtkowy” i spowiedz
Hfurtkowa”, watpliwosci zwigzane z koncepcja tzw. grzechow pokole-
niowych, ale znakomita wigkszo$¢ tych publikacji i programoéw bardzo
powierzchownie opisuje te zjawiska — nie dotykajac istoty problemu
— 1 dlatego nie stanowi poglebionej analizy naukowej o charakterze
filozoficznym czy teologicznym wspotczesnej pentekostalizacji chrze-
Scijanstwa.

2 Por. Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowy. Préba monografii, Krakow 1992; Tenze,
Zwigzek Stanowczych Chrzescijan. Studium historii idei religijnych, Krakow 1993;
Tenze, Topika zbawienia w polskich kancjonatach ewangelikalnego protestantyzmu,
Krakéw 2005; Z. Pasek, W. Witoch, Historia ruchu zielonoswigtkowego i odnowy
charyzmatycznej na ziemiach polskich, w: Historia ruchu zielonoswigtkowego i od-
nowy charyzmatycznej. Stulecie Ducha Swietego 1901—2001, red. V. Synan, Krakoéw
— Szczecin 2006, 487-511; A. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowosé nowego na-
rodzenia a tradycja katolicka, Warszawa 1997; Tenze, Ochrzczeni w jednym Duchu.
Perspektywy integracji mistycyzmu pentekostalnego z duchowosciq katolickq, Wro-
ctaw 2002; A. Zielinski, W okolice schizmy. Spotecznosci ewangelikalne wywodzgce
sig z katolickiego ruchu charyzmatycznego, Krakow 2009; T. Zielinski, Protestantyzm
ewangelikalny, Warszawa 2013.
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Zrozumienie bardzo zlozonego i wielowymiarowego procesu
,ucharyzmatycznienia” religii chrzescijanskiej wymaga podejscia in-
terdyscyplinarnego. Potrzeba oczywiscie diagnozy o charakterze so-
cjologicznym czy kulturowym, ale przy gtebszej analizie tego fenome-
nu nie moze takze zabrakna¢ wktadu poznawczego takich dyscyplin
naukowych jak filozofia religii, antropologia, teoria poznania, etno-
grafia, teologia, filozofia Boga czy etyka. W niniejszym opracowaniu
zostang zaprezentowane przede wszystkim niektore aspekty etyczne
tego zjawiska. Tego rodzaju analiza zostanie poprzedzona uwagami
z pogranicza socjologii, filozofii religii czy teologii, ktore stanowig ko-
nieczng podstawe uchwycenia implikacji etycznych ,,ucharyzmatycz-
nienia” religii chrzescijanskiej. Bez takiej prezentacji samego zjawiska
pentekostalizacji, analiza jego aspektow etycznych bytaby wiasciwie
niezrozumiata i poniekad zawieszona w prozni.

2. WSPOLCZESNE METAMORFOZY CHRZESCIJANSTWA

Na poczatku trzeciego tysiaclecia powraca filozoficzne i teologicz-
ne pytanie o istote chrzescijanstwa’. Na wielu ptaszczyznach probuje-
my uchwyci¢ na nowo jego istote w kontekscie dialogu z innymi reli-
giami oraz w sporze z laickg badz ateistyczng wizja Swiata i cztowieka.
Co dzisiaj jest rzeczywiscie chrzescijanskie a co nie? W jaki sposob
oredzie chrzes$cijanskie ksztaltuje wiezi spoteczne? Czy mozna mowic
o specyficznie chrze$cijanskich elementach moralnosci? Czym sg in-
spiracje chrzescijanskie w etyce?

Jesienig 1942 roku w jednym z czasopism filozoficznych we Wto-
szech ukazat si¢ szeroko komentowany artykut: Dlaczego nie mozemy
o sobie powiedziel, Ze nie jestesmy chrzescijanami?*. Jego autorem

3 Por. J.L. Allen, Das neue Gesicht der Kirche. Die Zukunft des Katholizismus,
Giitersloh 2010; Ph. Jenkins, Die Zukunft des Christentums. Eine Analyse der weltwei-
ten Entwicklung im 21. Jahrhundert, Freiburg 2011.

* Por. B. Croce, Perché non possiamo non dirci ,, cristiani”, La Critica, 20 listopa-
da 1942, 289-297. ,Serbare ¢ riaccendere e alimentare — pisat Benedetto Croce — il
sentimento cristiano ¢ il nostro sempre ricorrente bisogno, oggi piu che mai pungente
¢ tormentoso, tra dolore e speranza. E il Dio cristiano ¢ ancora il nostro, e le nostre
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byt Benedetto Croce (1866—1952), wloski mysliciel zajmujacy si¢ es-
tetyka, liberalizmem spotecznym, filozofig ducha. Croce prezentowat
krytyczny stosunek do religii, ale jednoczesnie docenial szczegolng
role chrzescijanstwa w uksztattowaniu mysli i kultury §wiata zachod-
niego. Uwazal, ze narodziny chrzescijanstwa byty najwigksza rewolu-
cja w historii ludzkosci, ktora doprowadzita do powstania cywilizacji
chrzescijanskie;j.

Zdaniem Crocego, nie mozemy porownywac tej rewolucji z jakim-
kolwiek innym wydarzeniem tego rodzaju, poniewaz dotyczyla ona
zasadniczo ludzkiej duszy i sumienia moralnego. To wtasnie chrzesci-
janstwu zawdzigczamy nowa wizje historii, w ktorej jesteSmy wezwa-
ni do szanowania godnosci kazdego cztowieka, niezaleznie od jego
pochodzenia, statusu spotecznego czy wyznawanej religii. W sensie
kulturowym, twierdzi Croce, ludzie Zachodu nie moga o sobie powie-
dzie¢, ze nie sg chrzescijanami — niezaleznie od ich osobistych przeko-
nan religijnych czy §wiatopogladowych — poniewaz ich podstawowe
wartos$ci 1 najwazniejsze kategorie myslowe majg korzenie chrzesci-
janskie®.

Pytanie Crocego o istote religii chrzescijanskiej i jej wptyw na men-
talno$¢ §wiata zachodniego powraca dzisiaj ze zdwojona sitag w kon-
tek$cie wspolczesnej pentekostalizacji chrzescijanstwa. Czy chrzesci-
janstwo zielono$wigtkowe bedzie zdolne w przysztosci do tworzenia

affinate filosofie lo chiamano lo Spirito, che sempre ci supera e sempre € noi stessi;
e, se noi non lo adoriamo piu come mistero, ¢ perché sappiamo che sempre esso sara
mistero all’occhio della logica astratta e intellettualistica, immeritatamente creduta e
dignificata come »logica umana«, ma che limpida verita esso ¢ all’occhio della logica
concreta, che potra ben dirsi »divina«, intendendola nel senso cristiano come quella
alla quale "'uomo di continuo si eleva, e che, di continuo congiungendolo a Dio, lo fa
veramente uomo”. Tamze, 297. Trzy lata p6zniej artykut Crocego ukazal si¢ w wersji
ksiazkowej — Discorsi di varia filosofia, t. 11, Bari 1945, 1-23.

’ Do tytutu stynnego tekstu Crocego nawigzat w 2007 r. znany wloski matema-
tyk Piergiorgio Odifreddi w swoim szeroko dyskutowanym manifescie ateizmu, ktory
w krotkim czasie doczekat si¢ az o$miu wydan — Dlaczego nie mozemy by¢ chrzesci-
Jjanami (a katolikami w zadnym wypadku). Por. P. Odifreddi, Perché non possiamo
essere cristiani (e meno che mai cattolici), Milano 2007%; V. Vitale, Volti dell’Ateismo
— Mancuso, Augias, Odifreddi. Alla ricerca della ragione perduta, Milano 2011.
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szeroko rozumianej kultury? Czy moze stanowi¢ podstawe demokracji,
praw cztowieka i wlasciwego rozumienia zasady wolnos$ci religijnej?
W jaki sposob chrzescijanie pentekostalni beda obecni w przestrzeni
zycia publicznego i czy stworzg w przysztosci dzieta kultury na miare
filozofii $w. Tomasza z Akwinu czy muzyki Jana Sebastiana Bacha?

Tego rodzaju pytania rodza si¢ dzisiaj w zupelnie nowym kontek-
scie historycznym, jakim jest wilasnie religijno$¢ zielonoswigtkowa
czy ewangelikalna, ktora coraz bardziej okresla ko$cioly i wspolno-
ty chrzescijanskie prawie wszystkich denominacji w wielu krajach
swiata. Oficjalnie przyjmuje si¢, ze ruch zielonoswigtkowy narodzit
sic w USA w 1901 r. w Biblijnej Szkole Bethel (Bethel Bible College)
w miejscowosci Topeka w stanie Kansas, nawet jesli typowe przejawy
religijnosci pentekostalnej (modlitwa jezykami, prorokowanie, pada-
nie pod moca Boza, ekstatyczny taniec, tzw. §wiety $miech oraz inne
nowe formy poboznosci przypisywane dziataniu Ducha Swigtego) wy-
stepowaty juz pod koniec XIX wieku w amerykanskim Ruchu Uswie-
ceniowym®,

Nie ulega watpliwosci, ze pentekostalizm jako ruch spoteczno-re-
ligijny odniost niebywaty sukces. W ciggu zaledwie 100 lat stat si¢
drugim co do wielkosci nurtem chrze$cijanskim, a by¢ moze juz nawet
pierwszym. Na przestrzeni ostatnich 20 lat to wtasnie ruch penteko-
stalny zmienit radykalnie oblicze chrzescijanstwa Swiatowego’. Obec-
nie r6znego rodzaju wspolnoty charyzmatyczne i zielono$wigtkowe

¢ Por. J.W. Hollenweger, Charistmatisch-pfingstliches Christentum. Herkunft, Situ-
ation, okumenische Chancen, Gottingen 1997; D. Martin, Tongues of Fire: The Ex-
plosion of Protestantism in Latin America, Boston 1993; Tenze, Pentecostalism: The
World Their Parish, Boston 2001; Pentecostalism and Globalization: The Impact of
Globalization on Pentecostal Theology and Ministry, red. S.M. Studebaker, Eugene
2011.

7 ,No one today doubts that the Pentecostal movement is one of the most signifi-
cant religious experiences of the century. This fact has been recognized by Catholics,
Protestants and innumerable social scientists. It is both a social-religious phenomenon
and an alternative movement in the life and mission of the Christian church”. L. Ber-
nardo, M. Campos, Pentecostalism, Theology and Social Ethics, w: In the Power of
the Spirit: The Pentecostal Challenge to Historic Churches in Latin America, red. B.F.
Gutiérrez, D.A. Smith, New York 1996, 41.
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stanowia najliczniejszy — obok Kosciota katolickiego — chrzescijanski
nurt religijny. Liczbe chrze$cijan nalezacych formalnie do roéznych
odtamow kosciotow, wspolnot 1 sekt zielonoswigtkowych szacuje si¢
dzi$ na ok. 600 milionow wyznawcow. Mozna powiedzieé, ze zielono-
swigtkowcy stanowig dzisiaj ok. jedng trzecig wszystkich wyznawcow
Chrystusa oraz dwie trzecie chrzescijan nalezacych do roznego rodzaju
denominacji protestanckich.

Charyzmatycy podbijaja Ameryke Lacinska, ale rowniez tereny
misyjne, jak na przyktad Azje, a w szczegolnosci Chiny®. W Europie,
w nowych chrzescijanskich grupach religijnych o charakterze chary-
zmatycznym i zielono$wigtkowym, mamy ok. 20 milionow wyznaw-
cow, szczegélnie w Wielkiej Brytanii 1 Rosji. Natomiast w takich
krajach jak Polska, Stowacja czy Wegry mamy do czynienia przede
wszystkim z przenikaniem duchowosci i religijno$ci charyzmatycznej
do kosciotow tradycyjnych, w sposob szczegolny do Kosciota katolic-
kiego.

Wielu naukowcow badajacych ruch charyzmatyczny podkresla, ze
najbardziej zdumiewa tempo wzrostu wspoélnot pentekostalnych. Jesz-
cze 100 lat temu prawie w catej Ameryce Lacinskiej nie bylo w o0go6-
le wspdlnot protestanckich. Pierwsi misjonarze protestanccy zaczeli
przybywac¢ z USA do Brazylii czy Peru na przetomie XIX i XX wieku.
Dzisiaj w Ameryce Lacinskiej nowe wspolnoty badz sekty o charakte-
rze zielonoswigtkowym zastepuja w coraz wigkszym stopniu koscio-
ly tradycyjne badz wptywaja na zmiane katolickich form poboznosci.
Obecnie az 52% katolikow Ameryki Lacinskiej to charyzmatycy®.

Rocznie na catym $wiecie przybywa ok. 20 milionow wyznawcow
pentekostalnych, ktorzy najczesciej opuszczaja koscioty tradycyj-
ne i przechodza do nowych wspdlnot. Przewiduje si¢, ze w 2025 r.
r6znego rodzaju koscioty, wspolnoty i sekty stricte zielono§wiagtkowe

8 Por. Nuovi movimenti religiosi. Una sfida per la chiesa cattolica, Agenzia SIR 11
kwietnia 2013.

® Por. A.H. Anderson, 7o the Ends of the Earth: Pentecostalism and the Trans-
formation of World Christianity, Oxford 2013; M. Eckholt, Pentekostalisierung des

Christentums? Zur Rekonfiguration ,,der religiosen Landkarte in Lateinamerika“,
Stimmen der Zeit (2013)13, 507—520.



100 ANDRZEJ KOBYLINSKI [8]

osiggng ponad 800 milionow cztonkdéw!'?. Dzisiaj oficjalna liczna ka-
tolikow wynosi miliard dwiescie milionow. Czgsto sa to jednak osoby
jedynie ochrzczone, ktére w rzeczywistosci nie majg zwigzku z zad-
ng religia (niem. Religionslosigkeit). Jesli zatem uwzglednic¢ jedynie
faktycznych wyznawcow praktykujacych autentycznie wlasng religie,
to juz dzisiaj chrzescijanie zielono$wiagtkowi sa de facto najwickszym
odtamem chrze$cijanstwa, ktory z roku na rok umacnia swoja pozycje
i zyskuje na znaczeniu''.

Religijno$¢ charyzmatyczna jest obok islamu najszybciej rozwija-
jaca sie forma zycia religijnego na $wiecie. Przyczyny niezwyklego
rozkwitu wspolnot charyzmatycznych majg charakter duchowy i so-

10 Pentecostalization and pluralization stand out as the two major trends shaping
the Latino religious landscape of the United States. (...) The most salient trend, by far,
is the impressive pluralization of Latino religiosity. On one hand, Catholicism is no
longer the hegemonic faith among Latinos. Today only 55 percent identify as Catholic,
a stunning decline from 67 percent just four years ago. If current trends continue, La-
tinos will no longer be majority Catholic by 2020 or so. This, of course, reflects shifts
in the Latin American landscape where Uruguay and several Central American nations
are no longer majority Catholic and even Brazil, home to the largest Catholic popula-
tion on earth, faces the same fate within a decade or two. Undoubtedly the driving
force of pluralization is the rapid growth of Protestantism. 22 percent of Latinos now
identify as Protestant, the great majority belonging to Pentecostal and Charismatic
denominations. Reflecting further, Latin American influence, almost half of foreign-
born Latinos were already Protestant in their native countries when they immigrated
to the U.S. As I’ve pointed out elsewhere Pentecostal denominations from Mexico,
Brazil and Central America have followed their flock and founded vibrant churches
in many U.S. cities with sizable immigrant communities. (...) Returning to the Latino
Christian landscape, it now can be characterized as Pentecostalized, just like the Latin
American one. The trend is most pronounced, of course, among Latino Protestants,
among whom two-thirds practice a Pentecostal style of worship, including speaking in
tongues, exorcism, and highly spirited services. Even more significant is the fact that
a majority of Latino Catholics, 52 percent, are now Charismatics, who practice the
same type of Spirit-centered Christianity as their Pentecostal brethren”. R.A. Chesnut,
Pentecostalization and Pluralization: The New Latino Religious Landscape, http://
www.huffingtonpost.com/r-andrew-chesnut/pentecostalization-and-pl b 5294863.
html (dostgp: 9 maja 2014 r.). Por. Tenze, Competitive Spirits. Latin America’s New
Religious Economy, Oxford 2003.

""Por. A. Speciale, Nel dialogo ecumenico irrompe il fenomeno ,,carismatico”, por-
tal informacyjny Vatican Insider, 11 kwietnia 2013.
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cjologiczny. Pentekostalizm oferuje niewatpliwie zywa forme religij-
nosci i w nowoczesny sposob zaspokaja duchowe potrzeby ludzi. Gdy
chodzi o przyczyny natury socjologicznej, to z pewnos$cia problemy
spoteczne 1 ekonomiczne w Afryce czy Ameryce Potudniowej, bieda
i niesprawiedliwos$¢ spoteczna, sprzyjaja rozwojowi wspolnot chary-
zmatycznych.

Nowe ruchy i wspolnoty pentekostalne daja swoim wyznawcom
poczucie znaczenia i tozsamos$ci, wzmacniajg $wiadomos$¢ wlasnej
warto$ci, daja ludziom poczucie stabilizacji i zadomowienia'’. Nie-
zwykle wazne jest poczucie schronienia i posiadania rodziny w sensie
spotecznym dla emigrantoéw czy osob wykluczonych. W wielu kra-
jach wspolnoty charyzmatyczne pomagajg swoim wyznawcom prze-
zwyciezy¢ biede 1 wykluczenie spoteczne, dajg oparcie i nadziej¢ na
przysztos¢. Ludzie doswiadczeni przez gtod, bezrobocie, bezdomnosé,
choroby czy narkotyki z wielkg tatwos$cig przyjmuja nauczanie liderow
pentekostalnych na temat cudéw, uzdrowien i panowania szatana nad
Swiatem".

W konsekwencji ogdlnoswiatowego ,,ucharyzmatycznienia” religii
chrze$cijanskiej obecnie glownym problemem nie jest juz dialog mie-
dzy kosciotami i wspolnotami historycznymi (katolicy, luteranie, an-
glikanie czy prawostawni). Prawdziwe wyzwanie to relacja tradycyj-
nych kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych do catej galaktyki nowych
wspolnot charyzmatycznych, zielono§wigtkowych czy ewangelikal-
nych. Przedstawiciele tych wspdlnot postrzegaja stare podziaty w to-
nie chrzesécijanstwa jako dziedzictwo wylacznie europejskie, a niekie-
dy wrecz postkolonialne, i dlatego czesto ignorujg oni réznice wy-
znaniowe, a czasem wre¢cz odrzucajg dialog ekumeniczny. W innych
sytuacjach nie uznajg oni granic wyznaniowych i prowadza aktywna
dziatalnos¢ prozelicka i ewangelizacyjng'®.

12Por. P. Jenkins, The Next Christendom. The Coming of Global Christianity, New
York 2011.

3 Por. W.K. Kay, Pentecostalism: A Very Short Introduction, Oxford 2011.

4Por. M. Vicenzino, America Latina: la sfida dell evangelismo, Aspenia 42(2008),
146—152.
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Czy nowe formy religijnos$ci oraz nowe ruchy religijne, zwlasz-
cza zielono$§wiatkowe i charyzmatyczne, sa szansg czy tez zagroze-
niem dla tradycyjnych ko$ciotdw 1 zwigzkow wyznaniowych? Jakie
s glowne cechy chrzescijanstwa charyzmatycznego? W jakim stopniu
chrzescijanstwo pentekostalne zmienia tradycyjne rozumienie niekto-
rych prawd wiary i moralno$ci? Jaka posta¢ bedzie miat w przysztosci
katolicyzm w Polsce i na §wiecie, jesli jego tradycyjne orgdzie zostanie
potaczone z podstawowymi elementami teologii zborow zielonoswiat-
kowych? Czy na naszych oczach nie rodzi si¢ przypadkiem nowa,
synkretyczna i ekumeniczna wizja chrzescijanstwa, ktora w pewnym
stopniu uniewaznia wielowiekowe spory filozoficzne i teologiczne,
prowadzone migdzy chrzescijanami réoznych wyznan na przestrzeni
dziejow na temat relacji filozofii do teologii, mozliwo$ci rozumowe-
go poznania Boga czy tez prawdziwej, realnej i substancjalnej (vere,
realiter et substantialiter) obecnosci Jezusa Chrystusa w sakramencie
Eucharystii?

Na tego rodzaju pytania szukano ostatnio odpowiedzi m.in. na
trzech bardzo waznych konferencjach migdzynarodowych. Pierwsza
z nich miala miejsce w Warszawie w dniach 4—6 lutego 2013 r. Bylo
to spotkanie najwazniejszego gremium ekumenicznego na naszym
kontynencie, ktore zrzesza prawie wszystkich europejskich chrzesci-
jan, czyli Wspolnego Komitetu Rady Konferencji Biskupich Europy
(CCEE) i Konferencji Kosciotéw Europejskich (KEK)"S. Temat war-
szawskiego spotkania przedstawicieli CCEE 1 KEK zostal okreslony
w nastepujacy sposob: Wiara i religijnos¢ w zmieniajqcej si¢ Europie.
Nowe ruchy chrzescijanskie w Europie: wyzwania czy mozliwosci?.
Druga konferencja zostata zorganizowana w Rzymie przez Episkopat
Niemiec pod patronatem Watykanu w dniach 9—11 kwietnia 2013 r. Jej
temat brzmiat nastepujaco: Ewangelikalne, pentekostalne, charyzma-
tyczne: nowe ruchy religijne wyzwaniem dla Kosciola katolickiego.

1S CCEE powstata w 1971 r. i naleza do niej obecnie 33 episkopaty krajowe, nato-
miast KEK istnieje od 1959 r. i obecnie nalezy do niej 115 kosciotéw anglikanskich,
protestanckich, prawostawnych i starokatolickich z naszego kontynentu oraz ok. 40
organizacji chrze$cijanskich na prawach cztonkoéw stowarzyszonych.
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Trzecia konferencja miata miejsce 27 maja 2014 r. w Rzymie i zostata
zorganizowana przez Wydziat Historii, Kultur i Religii Uniwersytetu
La Sapienza, pod patronatem Wtoskiego Stowarzyszenia Nauk Etno-
-Antropologicznych (4ssociazione Italiana per le Scienze Etno-Antro-
pologiche). Temat konferencji brzmiat nastepujaco: Transnacjonalizm,
pentekostalizm i procesy pentekostalizacji. Skrzyzowanie spojrzen na
religie w ruchu's.

3. CHARAKTERYSTYKA RELIGIJNOSCI
ZIELONOSWIATKOWEJ

Wspotczesny ruch pentekostalny mozna okresli¢ jako nurt w ra-
mach chrze$cijanstwa, ktérego najwazniejsza cecha charakterystycz-
ng jest akcentowanie dziatania Ducha Swietego w zyciu chrzescijan.
Jako ruch religijny przekracza on kategorie denominacyjne i przedsta-
wia siebie jako szczegodlne dziatanie Boga w ramach chrzescijanstwa.
Z teologicznego punktu widzenia ruch zielono§wiatkowy jest przede
wszystkim formg osobistego do§wiadczenia Boga. Jako do$wiadcze-
nie religijne stanowi zrytualizowane przedtuzenie pierwotnego wyda-
rzenia Pigcédziesigtnicy, ktére wyraza esencje chrzescijanstwa z zywa
duchowoscig pierwszych chrzescijan.

»Zielono$§wiatkowcy — pisze Andrzej Migda — wyrazaja powszech-
ne przekonanie o mozliwos$ci nawigzania niezaposredniczonej, bezpo-
sredniej komunikacji z Bogiem. Nie odbywa si¢ ona za posrednictwem
ksiegi, sakramentu, drugiego cztowieka, czyjej$ postugi, lecz bezpo-

16 W ramach konferencji prof. Cecilia Pennacini z Uniwersytetu w Turynie, zajmu-
jaca si¢ dyscyplinami demo-etno-antropologicznymi (discipline demoetnoantropolo-
giche — demografia, etnografia i antropologia kulturowa) wygtosita bardzo cickawy
referat na temat: Walczqc przeciwko sobie. Demonizacja duchow we wspolczesnej
Ugandzie (Combattere contro se stessi. La demonizazzione degli spiriti nell’Uganda
contemporanea). W Polsce bardzo potrzeba tego rodzaju opracowan, zeby lepiej zro-
zumie¢ — na poziomie filozoficznym, etnograficznym, socjologicznym i teologicznym
— niezwykly fenomen pochodzacego wtasnie z Ugandy ks. Johna Bashobory, ktory
podczas Rekolekcji Narodowych 6 lipca 2013 r. zgromadzit w stolicy Polski 60.000
ludzi.
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srednio”’. W ten sposoOb zostaje zakwestionowane tradycyjne przeko-
nanie katolickie, zgodnie z ktorym doswiadczamy Boga w sposdb je-
dynie posredni, poniewaz bezposredni kontakt z Bogiem jest wyjatko-
wym darem, typowym dla przezy¢ mistycznych. ,,Mozna powiedziec,
ze spotecznosci pentekostalne tworza ludzie spragnieni mistycyzmu.
Sa to ludzie, ktérzy czuja, ze stare formy wiary wypality sig, ktorzy
silnie odczuwaja potrzebe cudow. Pentekostalizm jawi si¢ jako sponta-
niczna ekspresja religijnosci ludowe;j”'s.

Ruch zielono$wigtkowy przyjmuje rézne formy odpowiednio do
spotecznej, kulturowej i religijnej tozsamosci swoich wyznawcow.
Jako prad duchowy nie ma granic terytorialnych ani wyznaniowych.
Moze przenika¢ antagonistyczne wobec siebie klasy i grupy spoleczne.
Dzieli si¢ na wiele autonomicznych kosciotow i zwigzkéw wyznanio-
wych, ktére charakteryzuje wiara w konieczno$¢ §wiadomego odro-
dzenia przez uznanie Jezusa za ,,0sobistego Zbawiciela”, intensywne
przezywanie obecno$ci Ducha Swictego, doswiadczenie tzw. chrztu
w Duchu Swietym oraz praktykowanie Jego darow. ,,Ruch zielono-
swiatkowy rozwija si¢ rowniez w tonie kosciotéw tradycyjnych i jest
w nich obecny pod postacig roznorakich grup formacyjnych i wspolnot
charyzmatycznych”".

Zielonoswigtkowe doswiadczenia ekstatyczne bazuja przede
wszystkim na nowym rozumieniu Pisma Swietego. Zwolennicy ru-
chow zielonoswiatkowych zakwestionowali w pewnym stopniu teolo-
gie katolickg i protestancka, tworzac wlasng wizje religii, moralnos$ci
i zycia spotecznego. W ich przekonaniu wszystkie nadzwyczajne zja-
wiska, jak np. cuda i uzdrowienia opisane w Biblii, moga wystepowaé
z takg samg czestotliwoscia takze dzisiaj, jesli odpowiednio zywa be-
dzie wiara cztonkow kosciotow czy grup modlitewnych. Mamy tutaj
do czynienia z ,,religijno$cig mirakularng”, ktorej istotg jest cud jako
fundament religii w ogoéle. Przedstawiciele nurtu zielono§wiatkowe-

17 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 13.

18 Tamze, 361. Por. W. Hollenweger, Pentecostalism: Origins and developments
worldwide, Peabody 1997.

1 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 158.
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go s przekonani, ze takze w XXI wieku wcigz da si¢ zaobserwowac
spektakularne oznaki aktywno$ci mocy Bozej w zyciu cztowieka wia-
ry, tak jak to byto w czasach apostolskich®.

Religijnos¢ pentekostalna oznacza probe powrotu do stanu opisy-
wanego przez Emila Durkheima jako ,,elementarna forma zycia reli-
gijnego zawierajagca w sobie taniec, trans, sny i uzdrowienia. W ten
sposob akcentowane jest tu czesto subiektywne religijne doswiadcze-
nie. (...) Duchowo$¢ pentekostalna jawi si¢ wigc jako konglomerat
wiary, emocjonalnej wrazliwosci oraz doswiadczenia. Pentekostalne
doswiadczenie opisane przez hasto sola experientia pociaga za soba
mniej lub bardziej udang probe jego interpretacji na podstawie tekstu
najczesciej fundamentalnie rozumianego Pisma Swietego™'. Chrze-
$cijanin pentekostalny zdaje si¢ mowic: ,,Wierze, poniewaz doswiad-
czam”. Wystepuje tutaj wyrazny prymat doswiadczenia nad refleksja
i samym aktem wiary.

Zielonoswigtkowcy twierdzg, ze ich emocjonalna duchowos¢ jest
odpowiedzig na przeintelektualizowanie innych chrzescijanskich form
kultu i poboznosci. W konsekwencji pomniejszenia czynnika intelek-
tualnego dochodzi do tego, ze prawdy religijne sa nie tyle poznawane,
ile przezywane w sposob emocjonalny i czysto subiektywny. Od lat 90.
XX wieku w ruchu charyzmatycznym rosnie tendencja do wprowadza-
nia na szeroka skale nowych technologii akustycznych i efektow mul-
timedialnych. W pentekostalnym doswiadczeniu religijnym to wlasnie
muzyka, dzwick i $wiatlo zaczynajg odgrywaé zdecydowanie dominu-
jaca role. Bardzo wymownym potwierdzeniem tego typu poboznosci

20 Por. W.A. Grudem, R.B. Gaffin Jr., R.L. Saucy, S. Storms, D.A. Oss, Dary Ducha
we wspolczesnym Kosciele. Cztery stanowiska, tham. z ang. M. Wilkosz, Katowice
2008.

21 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 185—186. ,,Zielono$wiagt-
kowy teolog Russell Spittler, opisujac tego typu duchowo$¢, wymienia jej pigé klu-
czowych cech. Pierwsza to znaczenie indywidualnego do$wiadczenia. Druga to kre-
acyjna moc wypowiadanego stowa. Kolejna — duzy nacisk na spontanicznos¢. Czwarta
— przekonanie, ze to, co w gorze, jest bardziej realne od tego, co postrzegamy jako
nasza rzeczywista terazniejszos¢. Ostatnig za$ jest fundamentalne postuszenstwo Bi-
blii”. Tamze, 186.
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i przezywania religijno$ci sg bardzo popularne w wielu krajach nabo-
zenstwa nazywane Wieczorami Chwaty.

Zjawiskiem typowym dla duchowosci pentekostalnej sa objawy
psychosomatyczne, wystepujace w trakcie wielu réoznych spotkan mo-
dlitewnych, ktore przejawiaja si¢ w postaci drgawek ciata, spazmatycz-
nego $miechu lub zjawiska tzw. upadkow w duchu. Andrzej Migda za-
uwaza, ze w psychologii religii takie zachowania sg klasyfikowane jako
przejawy ,,odmiennych stanéw $wiadomosci”. Jego zdaniem, ,,zielo-
noswiatkowe fenomeny psychosomatyczne powstaja wskutek tych sa-
mych mechanizméw psychicznych, ktére umozliwiaja transy szaman-
skie, stapanie po rozzarzonych weglach czy tance derwiszow”*. Nowi
cztonkowie wspdlnot charyzmatycznych sa szkoleni, jak osiggna¢ moz-
liwo$¢ przezywania stanow ekstatycznych i mistycznych.

4. TRZY ETAPY ROZWOJU RUCHU PENTEKOSTALNEGO

W dotychczasowym rozwoju wspolnot zielonoswiatkowych moze-

my wyroznic¢ trzy okresy zwane ,,falami”*. Pierwszy okres to klasycz-

22 Tamze, 198. Andrzej Migda twierdzi, ze pentekostalny ruch prorocki wykazuje
wiele strukturalnych podobienstw do praktyk znanych z szamanizmu, nawiazuje do
doswiadczenia pierwotnego, cechujacego si¢ mysleniem prelogicznym. Szamanska
wizja $wiata jest petna duchow, kwestionuje naukowe podejScie do rzeczywistosci
oraz nie uznaje podzialu na $wiat naturalny i nadnaturalny — oba przenikaja si¢ wza-
jemnie. Zdaniem Migdy, odzwierciedlenie doswiadczen inicjacyjnych szamana wy-
stgpuje W ,,odmiennych stanach $wiadomosci” znanego pastora zielono§wiatkowego
Todda Bentleya, ktory zapoczatkowat stynne przebudzenie w Lakeland na Florydzie
w 2008 r. Migda twierdzi, ze ,,w tym przypadku mozemy zobaczy¢, w jaki sposob
szamanizm funkcjonuje na plaszczyznie mistycyzmu pentekostalnego, wykorzystujac
funkcjonujace w kulturze popularnej elementy zwigzane z UFO oraz filmami z ga-
tunku science fiction. (...) Jezyk takiej mistyki nasycony realizmem i sensualizmem
oddala si¢ od protestanckiego pierwowzoru. Sigga gieboko do korzeni doswiadczenia
religijnego, odwotujac si¢ zar6wno do szamanskich schematow narracyjnych, jak 1 wi-
zji spokrewnionych z popkulturowa fantastyka”. Tamze, 295-296.

2 Por. A.-P. Rethmann, Die geschichtliche Entwicklung der Pfingstbewegung und
ihre Praxis. Anfragen an Theologie und Kirche, w: Pentekostalismus: Die Pfingstbe-
wegung als Anfrage an Theologie und Kirche, red. A.-P. Rethmann, T. KeBler, Salz-
burg 2012, 17.
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ny pentekostalizm i narodziny nowych kosciotéw oraz wspolnot wy-
znaniowych w pierwszej potowie XX wieku w USA, ktore oddzielaty
si¢ od tradycyjnych form zycia religijnego. Pentekostalizm pierwszej
fali akcentowat takie doswiadczenia ekstatyczne, jak chrzest w Du-
chu Swietym czy modlitwa jezykami?. Charakteryzowat si¢ moral-
nym rygoryzmem i ascetyczng forma zycia. Cztonkowie pierwszych
zborow zielonoswigtkowych prezentowali radykalnie konserwatywne
podejscie do kwestii ubioru kobiet i mezczyzn, wyrazali krytyczny
stosunek do kultury masowej, wzywali do zakazu stuchania wielu ro-
dzajow muzyki itp. W pentekostalizmie pierwszej fali spoteczna rola
wierzacych zostala ograniczona do zachowania wiernosci Pismu Swie-
temu w $wiecie, ktory staje si¢ coraz bardziej dekadencki. Mamy tutaj
do czynienia z promocjg postaw, zorientowanych na swego rodzaju
ucieczke ze Swiata doczesnego, przy jednoczesnym podkres§leniu war-
tosci zycia pozagrobowego.

Druga fala, nazwana przez kregi zielonoswigtkowe — w nawigzaniu
do proroctwa Joela, zapisanego na kartach Starego Testamentu — ,,desz-
czem jesiennym” (J1 2, 23), rozpoczeta si¢ w latach 50. ubieglego wie-
ku i jako ruch charyzmatyczny przenikneta do kosciotow tradycyjnych:
katolickiego, anglikanskiego, luteranskiego itd. Ruch zielonoswiatko-
wy drugiej fali przeniknat do Kosciota katolickiego w 1967 r. w USA
i zaczat si¢ szybko rozwija¢ w wielu krajach jako Katolicka Odnowa
Charyzmatyczna. ,,Aby zwroci¢ uwage — pisze Aleksandra Kowal —
bardziej na Dawce charyzmatow niz na same dary, ruch ten nazywa
sie dzi§ Odnowa w Duchu Swietym. Spektrum oczekiwanych znakow
dziatania Ducha Bozego poszerzylo si¢ nieco, chociaz nadal oczekiwa-
no, ze chrzest w Duchu Swietym bedzie sie manifestowat przez modli-
twe w jezykach. Duchowos¢ tego etapu dobrze oddaje niezwykle po-
pularna, takze w Polsce, ksigzka Davida Wilkersona Krzyz i sztylet™.

2 Por. M. Vollmann, Die Pfingstbewegungen in Brasilien. Befreiung der Armen
oder kommerzielle Scharlatanerie?, Auslandsinformationen der Konrad-Adenauer-
Stiftung (2007)4, 52—68.

3 A. Kowal, Ekumenizm czy obrona jednosci, http://www.apologetyka.katolik.pl
(dostep: 5 maja 2013 1.).
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Trzecia fala to wspolczesny neopentekostalizm, ktory narodzit si¢
w latach 80. XX wieku. Doprowadzil on do powstania bardzo wielu
tzw. wolnych kosciotow, sekt i zwigzkéw wyznaniowych o charakte-
rze ponaddenominacyjnym. Charakteryzuje si¢ szczeg6lnie intensyw-
ng manifestacjg znakow i cudow, ktdra oznacza ,,fizyczne uzdrowienia,
uwolnienia od demonéw i inne somatyczne manifestacje mocy, ktore
przejawialy si¢ np. przez czgsto zbiorowe padanie na podtoge, histe-
ryczny $miech i r6znego rodzaju konwulsje. Ten sposob praktykowa-
nia duchowosci wywart duzy wptyw na styl spotkan odbywajacych si¢
réwniez w Polsce”.

Nowos¢ religijnosci trzeciej fali polega na wigkszym podkresleniu
tematyki uzdrowienia w Duchu Swietym i wykorzystaniu Internetu,
radia i telewizji do gloszenia Dobrej Nowiny. Wspoélczesny penteko-
stalizm wykorzystuje media elektroniczne i nowoczesne strategie mar-
ketingowe. Istotag doswiadczenia religijnego staje si¢ Boskie uzdrowie-
nie. Niekiedy kos$cioly staja si¢ formg Pogotowia Ratunkowego dla
r6znego rodzaju cierpienia duchowego i fizycznego, wilacznie z bieda
i bezrobociem.

Neopentekostalizm trzeciej fali przekazuje wiernym to, co §wigte,
zasadniczo nie poprzez Bibli¢ — jak czynil to klasyczny pentekostalizm
— ale przez $§wigte symbole, jak namaszczenie olejem, natozenie rak,
palenie karteczek z prosbami modlitewnymi, ré6znego rodzaju egzor-
cyzmy, uwalnianie od ztych duchow itp. Czym$ niezwykle waznym
w neopentekostalizmie trzeciej fali jest zmiana stosunku do pobozno-
sci ludowej. Dla klasycznego pentekostalizmu pierwszej fali poboz-
no$¢ ludowa stanowita forme synkretyzmu religijnego i byla oceniana
bardzo krytycznie jako co$ negatywnego i szkodliwego, natomiast dla
neopentekostalizmu poboznos$¢ ludowa odgrywa bardzo wazna pozy-
tywna role. Dlatego we wspodlnotach zielono§wigtkowych mozna spo-
tka¢ dzisiaj wiele elementow zaczerpnigtych z religii afrykanskich, np.
rozumienie obecnosci ztych duchow i ich wptywu na zycie ludzi oraz
r6znego rodzaju metody uwalniania cztowieka od wszelkich form zta.

2 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 169. Por. Tenze, Egzor-
cyzm pentekostalny, dz. cyt., 21-45.
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W konsekwencji stosowane dzisiaj bardzo czgsto w Polsce przez setki
tysiecy katolikow — pod wpltywem religijnosci neopentekostalnej trze-
ciej fali — tzw. nowe sakramentalia (woda egzorcyzmowana, sél egzor-
cyzmowana i olej egzorcyzmowany) sa srodkami, ktore maja pomagac
w przepedzaniu mocy zlych duchow i chroni¢ ludzi przed wplywem
sit demonicznych.

Neopentekostalizm trzeciej fali glosi teologi¢ materialnego sukce-
su i dobrobytu oraz calkowite wyzwolenie z tradycyjnych norm, od-
noszacych si¢ do zewngtrznej $wigtosci. To czyni go ruchem mocno
zorientowanym na doczesno$¢. Tego rodzaju religijnos¢ ma zapewnié
cztowiekowi catkowita samorealizacje w terazniejszosci?’. Koscioty
neopentekostalne sg zorganizowane hierarchicznie jak duze przedsie-
biorstwa czy koncerny migdzynarodowe. W Brazylii potgga finanso-
wa, medialna i rynkowa Uniwersalnego Kosciota Krolestwa Bozego
(Igreija Universal do Reino de Deus), jednego z nowych kosciotow
pentekostalnych, jest obecnie poréwnywana z najwickszymi koncer-
nami dziatajacymi w tym kraju®®. Liderzy wspolnot zielonoswigtko-

2 Por. R. Mariano, Neopentecostalismo: os pentecostais estido mudando, Séo Paulo
1995.

2 Uniwersalny Kosciot Krolestwa Bozego zostat zatozony 9 lipca 1977 r. przez
Edira Macedo. Jego gldwna siedziba miesci si¢ w Rio de Janeiro. Uniwersalny Ko-
$ciol Krolestwa Bozego ma ok. dwa miliony wyznawcow w samej Brazylii oraz ok.
dziesi¢ciu miliondw wiernych na catym §wiecie. W ostatnich latach stat si¢ druga pod
wzgledem wielko$ci denominacja zielono$wiatkowa w Brazylii. Jest obecny prawie
w 100 krajach, szczegdlnie w krajach jezyka portugalskiego. Uniwersalny Kosciot
Kroélestwa Bozego jest jednym z najbardziej kontrowersyjnych kosciotow w Brazylii.
Dysponuje olbrzymimi §rodkami finansowymi, pochodzacymi z dziesi¢ciny, dzigki
czemu stat si¢ potega medialng. Ma m.in. ogoélnokrajowy dziennik Folha Universal
o naktadzie 2.500.000 egzemplarzy, sie¢ rozgto$ni radiowych, a przede wszystkim
wielka stacj¢ telewizyjna Rede Record, druga co do wielkosci w Brazylii. Zatozy-
ciel kosciota, Edira Macedo, nalezy do najbardziej kontrowersyjnych brazylijskich
przywodcow religijnych. Odrzucit wszelkie formy purytanizmu charakterystyczne dla
brazylijskiego pentekostalizmu pierwszej i drugiej fali, nawotuje swoich wiernych do
ofiarnosci na rzecz kosciota, atakuje wszelkie formy teologii i racjonalnej refleksji nad
fenomenem religii. Edira Macedo gromadzi wielkie ttumy na stadionach. Zarzuca si¢
mu, ze si¢ wzbogacit kosztem swoich wiernych, ze prowadzi swoj kosciét na wzor
wielkiego koncernu migdzynarodowego, a jego dziatalno$¢ przypomina dziatalnosé
polityczng i gospodarcza.
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wych podejmuja decyzje, ktore sg przekazywane ich podwiadnym.
Czlonkowie tego rodzaju kosciotow, na wzor wielkich korporacji, sg
zobowigzani do szczegbdlnego postuszenstwa w stosunku do swoich
liderow, ktérzy czesto podejmuja decyzje dotyczace zycia osobistego
cztonkow swoich wspdlnot®.

Niezwykle dynamiczny rozwdj religijnosci charyzmatycznej trze-
ciej fali w ostatnich kilkunastu latach potwierdza przekonanie Jiirge-
na Habermasa o rodzacej si¢ na naszych oczach epoce postsekularne;.
Niemiecki filozof wyglosil 14 pazdziernika 2001 r. szeroko komen-
towana mowe Wierzy¢ i wiedzie¢ z okazji otrzymania Nagrody Po-
kojowej Stowarzyszenia Ksiggarzy Niemieckich®’. To wtasnie w tym
wystapieniu zostata wprowadzona kategoria ,,spoteczenstwa postseku-
larnego” na oznaczenie $wieckich spoteczenstw Zachodu, w ktorych
procesy sekularyzacyjne wspotistnieja z wrazliwoscia religijng wielu
ludzi. ,,Postsekularne spoteczenstwo kontynuuje w stosunku do religii
prace, ktora religia wykonala w stosunku do mitu. Tyle Ze juz nie w zu-
chwalej intencji wrogiego przejecia, ale po to, by we wlasnym domu
przeciwdziata¢ powolnej entropii ubogich zasobdéw sensu. Demokra-
tycznie o$wiecony zdrowy rozsadek musi obawiaé si¢ tez rozgadanej
trywializacji i medialnego zatarcia hierarchii rzeczy™'.

Habermas podkresla, ze mowiac o ,,spoteczenstwie postsekular-
nym” nie chodzi mu o sam fakt, Ze obecnie religia odnajduje swo-
je miejsce w coraz bardziej swieckim §rodowisku i ze spoleczenstwo
w dalszym ciggu powaznie traktuje istnienie r6znego rodzaju wspoélnot
religijnych. Wyrazenie ,,postsekularny” nie okazuje wspolnotom reli-
gijnym samego tylko uznania za funkcjonalny wktad, jaki wnosza one
dzieki odtworzeniu pozadanych motywow i nastawien. W $wiadomo-

¥ Por. B. Carranza, Catolicismo mididtico, Aparecida 2011.

30 J. Habermas, Przyszios¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?,
thum. z niem. M. Lukasiewicz, Warszawa 2003, 103—115. Por. M. Menezes, Jiirgen
Habermas und die ,, postsdkulare “ Gesellschaft, Paralog. Journal fiir Religionswissen-
schaft und Philosophie (2013)2, http://paralog-journal.at/jurgen-habermas-und-die-
postsakulare-gesellschaft/ (dostgp: 10 maja 2013 r.).

31]. Habermas, dz. cyt., 114. Por. J. Ratzinger, J. Habermas, Etica, religione e stato
liberale, Brescia 2005.
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$ci publicznej spoteczenstwa postsekularnego pojawia si¢ raczej nor-
matywny wglad, majacy konsekwencje dla wzajemnych relacji miedzy
obywatelami wierzacymi i niewierzacymi. Spoleczenstwo postseku-
larne przenika $wiadomos$¢, ze ,,modernizacja §wiadomosci publicz-
nej” ogarnia tak mentalno$¢ religijna, jak i $wiecka, prowadzac do ich
wzajemnej transformacji.

5. SPECYFIKA RUCHU ZIELONOSWIATKOWEGO W POLSCE

Pentekostalizm nie jest homogeniczny, towarzyszy mu wielka r6z-
norodnos$¢, czasami taczy w sobie elementy sprzeczne miedzy soba.
Nie ma jednej okreslonej formy religijnosci pentekostalnej. Zmienia
si¢ ona w zalezno$ci od kontynentu, kraju, kultury czy tradycji. Wy-
daje sig, ze od ok. 2007 r. w naszym kraju mozna méwi¢ o bardzo
powaznym przyspieszeniu procesu pentekostalizacji zycia religijnego
i zastepowaniu tradycyjnych form poboznosci katolickiej nowa reli-
gijnoscia zborow zielonoswigtkowych. Przenikanie idei pentekostal-
nych do religijnosci katolickiej dotyczy dzisiaj wiekszo$ci sfer nasze-
go zycia ko$cielnego: seminariow duchownych, zakondéw meskich
i zenskich, duszpasterstwa akademickiego, nauczania religii w szkole,
ruchu oazowego oraz innych ruchow religijnych i wspolnot modlitew-
nych, Szk6t Nowej Ewangelizacji, duszpasterstwa parafialnego itp.
Czy mozna moéwi¢ o typowo polskich elementach religijnosci pente-
kostalnej? Wydaje sie, ze w naszym kraju warto szczego6lnie zwrocié
uwage na trzy zjawiska.

Pierwsza specyficzna cecha ruchu charyzmatycznego nad Wista
jest wzajemne przenikanie si¢, czesto wieksze niz w innych krajach,
zbordw stricte zielono§wiatkowych i katolickich wspolnot charyzma-
tycznych. Obecnie mamy w Polsce zarejestrowanych kilkadziesiat Ko-
sciotéw zielonoswigtkowych, m.in.: Kosciol Bozy w Chrystusie, Zbor
Stanowczych Chrzescijan, Chrzescijanska Wspolnote Zielonoswiatko-
wa czy Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. ,,Do ruchu zielo-
no$wiatkowego — twierdzi Andrzej Migda — zaliczy¢ trzeba réwniez
katolickie wspolnoty Odnowy w Duchu Swigtym. Dopiero tak szeroko
ujety pentekostalizm moze nam da¢ peten obraz ruchu zielono$wigtko-
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wego w Polsce. (...) Trudno mowi¢ w Polsce o zielonoswigtkowcach
i charyzmatykach jako o dwoch oddzielnych ruchach, majac $wiado-
mos¢, ze wielu pastorow zielonoswigtkowych oraz cztonkow ich zbo-
réow ma za sobg formacje w katolickich grupach Odnowy w Duchu
Swiegtym™32,

Obecnie w naszym kraju wspoélnoty stricte zielono§wigtkowe od-
dalajg si¢ od typowego ortodoksyjnego protestantyzmu czy luteran-
skiego neopietyzmu, z ktorymi zielonoswiatkowcy byli glteboko zwig-
zani w ramach klasycznego pentekostalizmu w pierwszej potowie XX
wieku, zblizajgc si¢ coraz bardziej w swym nauczaniu i formach po-
boznosci do charyzmatycznego katolicyzmu. ,,Rzadko juz spotyka si¢
w polskich zborach zielono$wiatkowych postawy antykatolickie po-
wszechne w latach 80., przedstawiajace Kosciot katolicki jako biblijng
nierzadnice, ktorej porzucenie jest warunkiem wejscia do Krolestwa
Niebieskiego™3.

Drugim elementem, wyrdzniajagcym polski nurt pentekostalny, jest
swego rodzaju mesjanizm narodowy, tzn. przekonanie, ze chrzescijan-
stwo w Polsce — po przezyciu tzw. przebudzenia charyzmatycznego
— ma do odegrania wazng dziejowa misj¢ w stosunku do catego $wia-
ta. Tego rodzaju przekonanie pojawia si¢ w bardzo wielu wypowie-
dziach duchownych i $wieckich lideréw charyzmatycznych. Jednym
z bardzo znamiennych przyktadow takiego myslenia jest wypowiedz
Lecha Dokowicza, rezysera i producenta filmowego, ktory stanowi
wazny punkt odniesienia w polskich srodowiskach penktekostalnych.
W jednym z wywiadow wspottworca filmu Duch zostat zapytany o to,
czego szukajg nad Wislg tacy kaznodzieje charyzmatyczni, jak James
Manjackal i Rufus Pereira z Indii, Antonello Cadeddu z Brazylii czy
John Bashobora z Ugandy, ktorzy w ostatnich latach gromadzg na swo-
ich spotkaniach w naszym kraju dziesiatki tysiecy ludzi? ,,Oni niczego
nie szukaja — odpowiada Lech Dokowicz. Oni przynosza. To sg proro-
cy, apostotowie, ktorych Pan posyta, aby przebudzi¢ nasz kraj. Wedtug
stow niektorych z nich, Pan Bog rozpoczyna reewangelizacj¢ $wiata

32 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 177—178.

3 Tamze, 14.
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na r6znych kontynentach od pojedynczych krajow. Od Polski ma si¢
rozpocza¢ reewangelizacja Europy. Ale jest to zadanie warunkowe.
Aby Polska mogta sta¢ si¢ §wiattem dla naszego kontynentu, Polacy
muszg najpierw powr6ci¢ do goracej wiary naszych ojcow. Dlatego
Pan Bog z krancow $wiata posyta do nas ludzi postugujacych w Jego
mocy, aby kladgc r¢ce, przebudzili i umocnili tych, ktorzy przygotuja
nasz kraj do tego zadania™*.

Trzecim elementem, charakteryzujacym polski ruch zielonoswigt-
kowy, jest antyintelektualizm. Nawet jesli sytuacja ta zmienia si¢ obec-
nie, to ciggle mozna spotka¢ w wielu zborach zielono§wigtkowych
i katolickich wspolnotach charyzmatycznych postawy niechgtne na-
ukowemu dyskursowi oraz refleksji teologicznej. ,,W ostatnich latach
— twierdzi Andrzej Migda — wida¢ wyrazny wzrost zainteresowania
réznego rodzaju szkotami biblijnymi, jednak nie zmienia to sytuacji,
ze brakuje wydawnictw naukowych opisujacych krytycznie recepcje
naptywajacych do Polski zielonoswigtkowych idei religijnych. Istnieje
natomiast duza liczba réznego rodzaju formatu i objetosci budujace;j
literatury ttumaczonej z jezyka angielskiego, ktora wypetia powsta-
Ia luke wydawnicza, dostarczajac jednoczesnie przyktadow opisuja-
cych mozliwosci rozwoju ich duchowosci. Taka sytuacja powoduje,
ze pastorzy i liderzy podejmujg proby przeniesienia na grunt polskiego
ruchu zielono$wigtkowego idei religijnych przedstawionych w tych
publikacjach. Wydawane w Polsce ksiazki stanowig dla wiernych in-
spiracj¢ do dziatania, rzadko do intelektualnej zadumy?.

3* Przegrupowanie sil — O naktadaniu rak, potgdze Ducha i walce duchowej, jakiej
jeszcze nie byto, z Lechem Dokowiczem rozmawia Marcin Jakimowicz, Gos¢ Nie-
dzielny (2011)25, 15. Por. PM. Beas, Contenidos teologicos para un dialogo catolico-
-pentecostal, Teologia 'y Vida 53(2012), 575-602; C.M. Robeck, Roman Catholic-pen-
tecostal dialogue: Challenges and lessons for living together, w: Pentecostal Power.
Expressions, Impact and Faith of Latin American Pentecostalism, red. C.L. Smith,
Boston 2011, 249-276.

3 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 17.
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6. RUCH PENTEKOSTALNY A PROBLEM WIEZI SPOLECZNYCH

Pentekostalizm moze by¢ takze rozumiany jako religijny wyraz
pewnej formy etyki spotecznej i ekonomicznej. Niektorzy socjolo-
gowie religii (Francisco Cartaxo Rolim, Jean-Pierre Bastion) opisuja
pentekostalizm jako religie skrzywdzonych i wykluczonych przez ka-
pitalistyczny porzadek spoteczny i jego ideologie®®. W tej perspektywie
nowy prad religijny przywraca ludziom wlasciwe znaczenie rzeczywi-
stosci 1 organizuje ich codzienne postepowanie. Pentekostalizm moze
by¢ postrzegany jako ruch mesjanistyczny, apokaliptyczny, utopijny
1 anarchistyczny. Niektorzy liderzy charyzmatyczni przedstawiajg sie-
bie jako prorokow wybranych przez Boga, ktorzy maja przygotowaé
$wiat na czasy ostateczne.

W niektorych regionach §wiata wyznawcy pentekostalizmu sa stabi
albo nawet nieobecni w wymiarze spotecznym, poniewaz transforma-
cje spoteczenstwa w duchu troski o sprawiedliwo$¢ czy pokdj postrze-
gaja w wymiarze jednostkowym a nie zbiorowym. W konsekwencji
postuluja prace nad soba i osobiste doskonalenie sig, nie angazujac si¢
w zycie publiczne. Jednak coraz czesciej wystepuje ze strony liderow
pentekostalnych promocja postawy aktywnego udziatu w zyciu zbio-
rowym. W Ameryce Lacinskiej ograniczenie biedy stato si¢ wspolnym
celem charyzmatykow i ludzi wiadzy. Dla rzadéw populistycznych
chrzes$cijanie pentekostalni staja si¢ partnerem politycznym, natomiast
liderzy pentekostalni widza w tego rodzaju konwergencji mozliwos¢
zabezpieczenia interesOw swojej wspolnoty. Dzisiaj w wielu krajach
obserwujemy coraz wigkszy wptyw charyzmatykow na zycie poli-
tyczne, np. w Brazylii mamy porozumienie polityczne wielu roznych
wspolnot pentekostalnych, do ktorych nalezy 10% parlamentarzystow
tego kraju®’.

3 Por. F.C. Rolim, Pentecostais no Brasil. Uma Interpretagdo do Protestantismo
Brasileiro, Rio de Janeiro 1995; J.-P. Bastian, Breve historia del Protestantismo en
Améica Latina, México 1986.

37 Por. R.J. Schuler, Pfingstbewegungen in Brasilien. Sozio-politische Implikationen
der neuen Pluralitdt, Sdo Leopoldo 2004.
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Coraz cze$ciej we wspolnotach charyzmatycznych trzeciej fali od-
chodzi si¢ od koncepcji ucieczki od $wiata na rzecz aktywnego udzia-
hu w zyciu spotecznym oraz teologii dobrobytu i sukcesu. W ramach
wspotczesnego neopentekostalizmu promuje si¢ udziat chrzescijan
w zyciu politycznym i spolecznym. W konsekwencji nie s3 oni juz na
marginesie spoteczenstwa, przeciwnie, coraz czesciej w wielu krajach
zaczynaja mie¢ glos decydujacy w niektérych sprawach zycia publicz-
nego. Charyzmatycy glosza obecnie tzw. Ewangeli¢ Sukcesu (Pro-
sperity Gospel), zgodnie z ktora indywidualny sukces ekonomiczny
ma bezposredni zwigzek przyczynowy z osobistym zyciem religijnym
cztowieka. Im wigcej wiary 1 religii, tym wigcej sukcesOw material-
nych i finansowych.

W Ameryce Lacinskiej pentekostalizm ma obecnie jakby dwustron-
ng relacje ze spoleczenstwem obywatelskim?®. Z jednej strony, prezen-
tuje on wrogos$¢ i opozycje w stosunku do katolikow i tradycyjnych ko-
sciotow protestanckich, z drugiej — obserwujemy coraz wigkszy udziat
chrzescijan zielono$wigtkowych w zyciu spotecznym i politycznym.
Nowy pentekostalizm latynoamerykanski ma w rzeczywistosci struk-
ture¢ zmienng, w malym stopniu zhierarchizowang i bardzo podzielong.
Z tego wzgledu tatwo w stosunku do niego o instrumentalizacj¢ poli-
tyczna. Przyktadem moze by¢ lewicowy populizm zmartego w 2013 1.
Hugo Chaveza w Wenezueli, ktory szukat poparcia chrzescijan pente-
kostalnych dla swojej utopijnej wizji taczenia chrzescijanstwa z mark-
sizmem. Tego rodzaju wspolpraca jest obecna takze w innych krajach’.

3 Por. H. Gooren, The Pentecostalization of Religion and Society in Latin America,
Exchange 39(2010), 355-376.

¥ Por. Power, Politics and Pentecostals in Latin America, red. E.L. Cleary,
H.W. Stewart-Gambino, Boulder 1997; A.M. Hallum, Looking for Hope in Central
America. The Pentecostal Movement, w: Religion and politics in comparative per-
spective: the one, the few, and the many, red. T.G. Jelen, C. Wilcox, Cambridge 2002,
225-239; C. Seifert, Wirtschafiliche Deprivation und Wachstum der Pfingstkirchen in
Argentinien, Religion, Staat, Gesellschaft. Zeitschrift fiir Glaubensformen und Welt-
anschauungen (2006)7, 63—82; M. Bossung-Winkler, Gottes Geist im Armenviertel.
Protestantische Pfingstbewegung und Katholische Charismatische Erneuerung in
Ecuador, Frankfurt 2002; B. Martin, Latin American Pentecostalism: the ideological
battleground, w: Pentecostal Power. Expressions, Impact and Faith of Latin American
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Etyka wspolnot pentekostalnych opiera si¢ prawie wylacznie na
nauczaniu zawartym w Pismie Swietym. Wsrod charyzmatykow wy-
stepuje bardzo czesto skrajny biblicyzm, czyli dostowne rozumienie
tekstu $wietego, oraz podejscie fideistyczne. Zasadniczo nie ma tutaj
miejsca na etyke filozoficzng. W pewnym sensie ruch charyzmatycz-
ny kwestionuje dwa tysigce lat chrzescijanskiej refleks;ji filozoficznej
i teologicznej nad tajemnicg Boga, cztowieka i §wiata. Dlatego w dys-
kusji z chrzescijanami pentekostalnymi trudno o wykorzystanie ka-
tegorii prawa naturalnego czy praw cztowieka. W debacie publicznej
odwotuja si¢ oni zasadniczo do argumentow religijnych, a nie filozo-
ficznych. Nieufne podejscie do ludzkiej racjonalnosci oraz unikanie
argumentacji filozoficznej ze strony charyzmatykow bardzo utrudniaja
wspolng debate publiczng i tworzenie stabilnych wiezi spotecznych na
poziomie narodu czy panstwa.

Stusznie zauwaza Margit Eckholt, niemiecka teolog z Uniwersytetu
w Osnabriick, ze dla Ko$ciota katolickiego fenomen pentekostalizmu
stanowi nie tylko wyzwanie o charakterze zewnetrznym, ale jest takze
powaznym zagrozeniem wewnatrzkoscielnym, poniewaz nurt zielono-
swigtkowy zaczyna od $rodka zmienia¢ gieboko wspotczesne oblicze
katolicyzmu*. Z jednej strony, ruch charyzmatyczny moze by¢ pew-
ng szansg dla katolikow i wielu innych denominacji chrzescijanskich.
Od chrzescijan pentekostalnych mozemy si¢ uczy¢ spontanicznosci,
otwarto$ci, zapatu misyjnego, checi przekazywania stowa Bozego.
Z drugiej strony, potrzeba wigkszej czujnosci doktrynalnej, aby ruch
charyzmatyczny nie prowadzit do narodzin jednej uniwersalnej i syn-
kretycznej wersji chrzes$cijanstwa w wymiarze planetarnym.

W kontekscie wspotczesnej metamorfozy charyzmatycznej chrze-
Scijanstwa Georg Weigel mowi o narodzinach katolicyzmu ewan-

Pentecostalism, red. C.L. Smith, Boston 2011, 85—-109.

40_Sicher ist aber, dass das neue Phdnomen des Pentekostalismus grofle Herausfor-
derungen fiir die katholische Kirche bedeutet, nicht nur in einer » Abwehr« nach auf3en,
sondern weil der Pentekostalismus auch die Gestalt des Katholizismus zu verdandern
beginnt. Zu einer fundierten Auseinandersetzung gehort sicher zundchst die Einsicht in
die Pluralisierung der Religionszugehdrigkeit in Lateinamerika und die Pluralitét reli-
gioser Erfahrungen innerhalb der katholischen Kirche”. M. Eckholt, art. cyt., 519-520.
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gelikalnego. Jego zdaniem, od kilkunastu lat mamy do czynienia na
Zachodzie ze stopniowg marginalizacjg katolicyzmu, ktory staje si¢
coraz bardziej prywatnym stylem zycia, bez wptywu na zachowania
spoteczne i publiczne ludzi*'. Pentekostalizacja chrzescijanstwa i mar-
ginalizacja katolicyzmu staja si¢ w wielu regionach $wiata powaznym
wyzwaniem, ktore niesie ze sobg daleko idace konsekwencje takze dla
etyki spolecznej w zyciu publicznym.

Wspotczesna pentekostalizacja chrzescijanstwa zmienia takze bar-
dzo gleboko charakter dialogu ekumenicznego i mig¢dzyreligijnego
w wielu krajach. Bardzo czesto wzajemna wrogos¢ i walka o wyznaw-
cow prowadza do antagonizméw, konfliktow i zrywania wigzi spotecz-
nych. Jesli jednak dzisiaj wspdlnym wyzwaniem w wielu czg¢éciach
Swiata sg takie zjawiska, jak sekularyzm, negacja fundamentu moral-
nego i religijnego demokracji, fundamentalizm religijny czy kwestio-
nowanie prawa do wolnosci religijnej, to czyms$ koniecznym powinna
by¢ nowa forma wspotpracy miedzy chrzescijanami réznych wyznan,
nurtow i denominacji.

7. PRYMAT ETYKI NAD NOWA RELIGIJNOSCIA

Ogolnoswiatowy rozwoj ruchu pentekostalnego rodzi wiele nowych
i trudnych kwestii o charakterze etycznym. Niestety, brakuje obecnie
opracowan naukowych, ktore poddawatyby rzetelnej analizie etyczne
implikacje globalnego ,,ucharyzmatycznienia” chrze$cijanstwa. Wy-
daje sig, ze warto zwrdci¢ szczegdlng uwage na pigé¢ nastepujacych
zagadnien, ktére wymagaja dalszych poglebionych badan.

Po pierwsze, bardzo czesto w nauczaniu wielu lideréw zielono-
swiatkowych mamy do czynienia z daleko posunietym synkretyzmem
religijnym. Niestety, sluchacze nie maja najczgsciej Swiadomosci, ze
tresci religijne, ktore bezkrytycznie przyjmuja, sa obce dla kosciota
lub wspolnoty religijnej, do ktorej obecnie naleza. W wielu krajach ka-
tolicy przyjmuja jako wtasne np. rozumienie cudu, uzdrowienia, inter-

“Por. G. Weigel, Evangelical Catholicism: Deep Reform in the 2l1st-Century
Church, New York 2013.
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pretacji Pisma Swietego, obecno$ci w naszym zyciu ztych duchow czy
opetania, ktore sg typowe dla teologii zielono$wigtkowej i nie majg nic
wspolnego z katolicyzmem. Moze tez by¢ tak, ze cztonek zboru stricte
zielono$wiatkowego oddala si¢ nieswiadomie od swych protestanc-
kich korzeni i przyjmuje bezkrytycznie katolickie rozumienie prawd
wiary i moralnosci. W ramach szeroko rozumianego ruchu penteko-
stalnego powinna panowa¢ wigksza wrazliwos$¢ etyczna, gdy chodzi
0 poszanowanie przynaleznosci konfesyjnej réznych ludzi i respekto-
wanie odrgbnosci doktrynalnej poszczegolnych kosciotow 1 zwigzkow
wyznaniowych.

Po drugie, powazny problem etyczny dotyczy prezentowania przez
lideréw charyzmatycznych wielu zdarzen, zjawisk, oredzi lub pro-
roctw jako rzekomo nadprzyrodzonych, podczas gdy wiele argumen-
tow przemawia za tym, ze majg one charakter czysto naturalny. Mozna
tutaj mowic¢ o nieuczciwosci lub niezawinionym wprowadzaniu ludzi
w btad. Przyktadem tego rodzaju nieuczciwych praktyk moze by¢ cho-
ciazby interpretowanie wybudzenia czlowieka ze $piaczki moézgowej
lub ze stanu kataleptycznego jako wskrzeszenia osoby zmarle;.

Bardzo spektakularnym przyktadem ukazywania zjawisk natural-
nych jako nadprzyrodzonych jest niewatpliwie do$¢ czgsty brak roz-
roéznienia podczas charyzmatycznych spotkan modlitewnych miedzy
glosolalig jako ,,modlitwa w jezykach” (gr. lalein glossais — mowic je-
zykami) a jubilacjg jako modlitwa glosna, ale catkowicie niezrozumia-
1a, poniewaz wyrazang bez sylab tworzacych konkretne i zrozumiate
stowa (Yac. jubilare — krzycze¢ z radosci). Gdy w pierwotnym chrzesci-
janstwie mowiono o darze jezykéw jako zjawisku nadrzyrodzonym, to
rozumiano je jako postugiwanie si¢ przez chrzescijan niewyuczonym
1 osobiscie nieznanym, ale jednak rzeczywistym jezykiem obcym.

Dla $w. Augustyna dar jezykow byt udzielona przez Boga zdolno-
$cig porozumiewania si¢ w mowie jednego z okolicznych ludow. Nato-
miast jubilacje (tac. jubilatio) rozumiat autor Wyznan jako wydawanie
przez cztowieka dzwiekow, ktore wyrazajg to, czego si¢ nie da wy-
razi¢ stowami. Jubilacja to inaczej nieskrgpowane wyrazanie radosci,



[27] ETYCZNE ASPEKTY PENTEKOSTALIZACJI CHRZESCIJANSTWA 119

wychodzace poza sfere sylab, wyrazéw i jezyka*. Dla $w. Augustyna
jubilacja jest $piewem co do zewngtrznej formy podobnym do $wiec-
kich zwyczajow wystepujacych wowczas przy zniwach czy przy wi-
nobraniu. Biskup z Hippony nie uwazat bynajmniej takiego $piewu za
dar Ducha Swietego i nie widzial zwigzku miedzy modlitwa jubilacji
a biblijnym darem méwienia obcymi i niewyuczonymi jezykami, ktore
mialy stuzy¢ gltoszeniu Ewangelii innym narodom.

Dzisiaj w ruchu charyzmatycznym, wbrew nauczaniu $w. Augu-
styna i Tradycji, nazywa si¢ nadprzyrodzonym darem jezykow recy-
towana lub $piewang glosna modlitwe, ktorej dzwigkow jednak nie
sposob zrozumie¢ i ktora przypomina starozytng modlitwe jubilacji.
Najcze$ciej nie rozumie jej ani zaden ze stuchaczy, ani nawet sam wy-
powiadajacy taka modlitwe. Takie pojmowanie mowienia jezykami
jest wyraznie odmienne od stanowiska prezentowanego przez staro-
zytnych chrzescijan. Ma racje bp prof. Andrzej Siemieniewski, ktory
twierdzi, ze ,,charyzmatyczna glosolali¢ nazywang we wspoltczesnej
Odnowie w Duchu Swietym »modlitwa jezykami« roztropniej bytoby
interpretowac jako co$ analogicznego do starozytnej jubilacji niz jako
odpowiednik mowienia jezykami w sensie biblijnym”*.

Po trzecie, zdecydowany etyczny sprzeciw powinny budzi¢ wszel-
kie formy psychomanipulacji, stosowane podczas niektorych spotkan
zielonoswiatkowych w wielu krajach. W ten sposob narusza si¢ pry-

“2 Por. E. Ensley, 4 Brief History of Jubilation, w: The Complete Library of Chris-
tian Worship, vol 4., red. R.E. Webber, Peabody 1994, 282. Zob. takze: Ch. Casetti,
Geschichte, Chancen und Gefihrdungen der charismatischen Erneuerung, w: Der
Heilige Geist und sein Wirken, red. F. Breid, Stein am Rhein 2010, 186-212; Con-
férence des Evéques de France, Les nouveaux courants charismatiques: approches,
discernement, perspectives, Paris 2010; A.F. Gemeinhardt, Die Pfingstbewegung als
okumenische Herausforderung, Gottingen 2005; M. Introvigne, I pentecostali, Tori-
no 2004; W.B. Lindemann, Sprachenreden oder Zungenreden. Untersuchungen eines
weitverbreiteten charismatischen Phdnomens, Mainz 2010; A. Mertensacker, Wunder-
heilungen und ,, Ruhen im Geist", Lippstadt 2010; Tenze, ,, Geist-Taufe* oder ,, Gei-
stertaufe“?, Theologisches 41(2011)11-12, 629-644; P. Zimmerling, Die charismati-
schen Bewegungen, Gottingen 2009.

A, Siemieniewski, Czy Kosciél pierwszych wiekéw znal modlitwe w jezykach?,
http://www.apologetyka.katolik.pl (dostep: 10 maja 2013 r.).
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watnos¢ ludzi oraz ich wolnos¢, co moze niekiedy prowadzi¢ do r6z-
nych form zniewolenia lub rozbicia psychicznego. Wydaje sie, ze ana-
logicznie do relacji lekarz—pacjent, takze w relacji liderow charyzma-
tycznych do cztonkow wspolnot religijnych powinna obowigzywac za-
sada $wiadomej zgody (ang. informed consent), tzn. liderzy stosujacy
podczas spotkan modlitewnych roznego rodzaju techniki oddziatujace
na $wiadomo$¢ lub pod$swiadomos¢ uczestnikdéw, powinni mie¢ obo-
wigzek uprzedniego przekazania im jak najbardziej rzetelnych infor-
macji, ktore mogg stac¢ si¢ podstawg podjecia przez nich swiadomej
zgody na udziat w tego rodzaju spotkaniach. W sposéb szczegdlny za-
sada $wiadomej zgody i odpowiedzialnosci rodzicow badz opiekunow
prawnych — analogicznie jak w medycynie — powinna dotyczy¢ oséb
nieletnich, poniewaz bardzo czgsto to wlasnie osoby ponizej 18. roku
zycia padajg ofiarg psychomanipulacji ze strony liderow zielono$wiat-
kowych.

Spektakularnym przyktadem nieetycznych zachowan o charakterze
psychomanipulacyjnym jest stosowanie w wielu wspolnotach religij-
nych tzw. Toronto Blessing, nazywanego takze ,,darem $miechu”. Cho-
dzi tutaj o wywotywanie u uczestnikow dziwnych form histerycznego
$miechu lub wprowadzanie ich w rozne rodzaje transu czy histerii.
Ruch Toronto Blessing narodzit si¢ w 1994 r. w kanadyjskim zborze
Toronto Airport Christian Fellowship, nalezacym do rodziny Koscio-
tow Vineyard*.

Pomimo tego, ze w wielu srodowiskach charyzmatycznych uznano
Toronto Blessing za przejaw oszustwa ze strony ztych mocy i dzia-
talno$¢ demoniczna, takze dzisiaj w wielu krajach na §wiecie liderzy
pentekostalni wywotujg u swoich stuchaczy m.in. ataki histerycznego,
niepohamowanego $miechu lub placzu, stany ,,upojenia w duchu” po-
legajace na utracie wszelkiej kontroli nad ciatem i mowa, az po wyda-

“Por. J.A. Beverley, Holy Laughter and the Toronto Blessing: An Investigative Re-
port, Michigan 1995; St. Jebb, Nie do smiechu, thum. z ang. E. Modnicka, Torun 1996;
M.M. Poloma, Toronto Blessing, w: The New International Dictionary of Pentecostal
and Charismatic Movements, red. St. M. Burgess, E.M. van der Maas, Michigan 2002,
1149-1152; J. Bowker, Toronto Blessing, w: The Concise Oxford Dictionary of World
Religions, Oxford 2008, 754.
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wanie przez uczestnikow tego typu nabozenstw zwierzgcych odglosow
(np. $wini, psa, Iwa, koguta itp.), ktore rzekomo sa darem Boga i maja
prorocze znaczenie.

Ciekawym 1 zarazem przerazajacym, nieopisywanym wczesniej
zjawiskiem, ktore wystepuje w ramach Toronto Blessing jest tzw. ro-
dzenie w duchu. Chodzi tutaj o sytuacje, w ktorej ,,zar6wno mezczyz-
ni, jak i kobiety przybierajg pozycje znane z potoznictwa. Wydaja przy
tym odglosy, jakby rzeczywiscie przezywali bole porodowe. Sytuacje
takie stanowily pewnego rodzaju akcje prorocze majace na celu zilu-
strowanie dziatania Ducha Swietego, ktory wiasnie miat rodzi¢ nowe
przebudzenie”®.

Zjawiska nalezace do Toronto Blessing, tzw. rodzenie w duchu czy
wprowadzanie ludzi w histeryczny $miech, sg dzisiaj praktykowane
w Polsce i na §wiecie przez niektorych liderow pentekostalnych i ksig-
zy katolickich. Wydaje si¢, ze wielu ludzi, ktorzy bezkrytycznie i w do-
brej wierze uczestniczg w tego rodzaju spotkaniach modlitewnych, nie
podejmuje swoich decyzji w oparciu o zasade¢ zgody §wiadomej i zu-
petnie nie zdaje sobie sprawy z tego, ze podlega roznym formom szko-
dliwej psychomanipulacji. Szczegolnie dramatyczne i naganne moral-
nie jest stosowanie roznych elementéow Toronto Blessing w stosunku
do 0s6b nieletnich*.

Po czwarte, powaznym problemem etycznym w ruchu penteko-
stalnym sg ro6znego rodzaju naduzycia zwigzane z bardzo mocnym
zaakcentowaniem problematyki uzdrowienia fizycznego i duchowego.
Oczywiscie spotkania charyzmatyczne moga pomoéc niektorym lu-
dziom chorym i cierpigcym, ale niejednokrotnie dochodzi do sytuacji,
w ktorych ich uczestnicy doznaja réznego rodzaju uszczerbku na zdro-
wiu ciata i duszy. Niestety, w wielu krajach liderzy charyzmatyczni
stawiajg zbyt tatwo i za szybko diagnozy dotyczace stanu zdrowia in-
nych ludzi. Czasami tego rodzaju opinie mogg by¢ tak sugestywne, ze
osoby autentycznie chore rezygnuja z koniecznego leczenia medycz-

4 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., 167.

4 Por. M. Fabjanski, Architektura emocji. Zasniecie rozumu w Duchu Swietym,
Duzy Format — dodatek Gazety Wyborczej, 10 kwietnia 2014, 28.
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nego. Mozna spotka¢ sytuacje, w ktérych kto§ przestaje przyjmowaé
konieczne lekarstwa, poniewaz chwilowo poczut si¢ lepiej podczas
Mszy $wigtej z modlitwa o uzdrowienie lub podczas innego spotkania
charyzmatycznego. Ze strony liderow religijnych potrzeba wigkszej
ostroznos$ci, odpowiedzialnosci 1 bardzo przejrzystego odrozniania —
szczegodlnie w stosunku do ludzi chorych i cierpigcych — tego, co natu-
ralne, od tego, co nadprzyrodzone. Zachowania nieetyczne w tej sferze
moga czasami decydowaé o zdrowiu i zyciu innych ludzi.

Po piate, pentekostalizacja chrzescijanstwa utrudnia bardzo po-
waznie wspotczesng debate bioetyczng, ktora staje si¢ wielkim wy-
zwaniem naszego czasu. W ramach ruchu zielono$wigtkowego, przy
podejsciu antyintelektualnym i wrogim refleks;ji filozoficznej, trudno
o argumentacje bioetyczng, ktéra bedzie si¢ odwolywac¢ do kategorii
prawa naturalnego, systemu etycznego Kanta czy filozofii praw czlo-
wieka. Nurtowi charyzmatycznemu bliska jest postawa Ojca Reforma-
cji, ktory radykalnie zakwestionowal etyke racjonalng w duchu Ary-
stotelesa, poniewaz byt przekonany, ze ,,jedynymi prawdziwymi za-
sadami moralnymi sa przykazania Boze, natomiast przykazania Boze
pojmuje on w perspektywie Ockhama — zasady nie maja dalszego uza-
sadnienia czy podstawy poza tym, ze sg nakazami Boga”"’. Marcin
Luter mowit o wielkim Stagirycie bardzo dosadnie: ,,Ten blazen, ktory
wprowadzit Kosciot w btad”*. W konsekwencji takiej postawy chary-
zmatykom pozostaje jedynie argumentacja o charakterze religijnym,
ktéra uniemozliwia merytoryczng debate bioetyczng w przestrzeni
publicznej demokratycznych i wielokulturowych spoteczenstw cywi-
lizacji zachodniej. W pewnym sensie chrzescijanie pentekostalni, jesli
odrzucaja w etyce czy bioetyce argumentacj¢ czysto racjonalna, sami
wykluczaja si¢ czgsciowo z udziatu w wielkich wspotczesnych deba-
tach §wiatopogladowych.

47 A. Maclntyre, Krotka historia etyki. Historia filozofii moralnosci od czaséow Ho-
mera do XX wieku, thum. z ang. A. Chmielewski, Warszawa 1995, 167—168.

* Tamze, 168.



[31] ETYCZNE ASPEKTY PENTEKOSTALIZACJI CHRZESCIJANSTWA 123

8. PODSUMOWANIE

Globalny proces ,,ucharyzmatycznienia” religii chrzescijanskiej
wymaga niewatpliwie szeroko zakrojonych badan interdyscyplinar-
nych. Diagnoza o charakterze socjologicznym czy kulturowym powin-
na by¢ uzupekniona analiza prowadzong w ramach takich dyscyplin
naukowych, jak filozofia religii, antropologia, teoria poznania, etno-
grafia, teologia, filozofia Boga czy etyka. Najwazniejsze pytania filo-
zoficzne pod adresem chrzescijanstwa pentekostalnego dotycza m.in.
interpretacji dos§wiadczenia religijnego, mozliwosci rozumowego po-
znania Bytu Najwyzszego, racjonalnego charakteru religii, posrednie-
go czy tez bezposredniego charakteru do§wiadczenia Boga, interpreta-
cji zjawisk nadprzyrodzonych itp.

Obecnie potrzeba przede wszystkim glebszego poznania fenomenu
pentekostalizmu jako waznego nurtu religijnego oraz jego konsekwen-
c¢ji moralnych, doktrynalnych, $wiatopogladowych czy spolecznych.
Wiele inspirujacych i ciekawych opracowan na ten temat ukazato si¢
w ciagu ostatnich kilkudziesigciu lat w USA oraz w krajach Ameryki
Lacinskiej. W Europie, szczegdlnie w Niemczech oraz we Wtoszech,
zjawisko religijno$ci charyzmatycznej dopiero w ostatnim czasie staje
si¢ przedmiotem powaznego zainteresowania ze strony filozofii, psy-
chologii, socjologii czy historii idei. Szeroko zakrojonych badan tego
problemu potrzebujemy takze w Polsce.

Jednym z waznych wymiaréw globalnego procesu pentekostaliza-
cji chrzedcijanstwa sg jego implikacje etyczne. Niestety, dziatalnosci
liderow wspolnot i ruchow religijnych nie reguluja dzisiaj de facto
jakiekolwiek kodeksy etyczne. W konsekwencji do$¢ czgsto w wielu
krajach dochodzi do tego, ze niektorzy liderzy religijni przejmuja wia-
dze psychiczng nad cztonkami swoich wspodlnot, stosujg niedozwolone
srodki psychomanipulacji, niesprawdzone badz fatszywe tresci reli-
gijne przekazuja jako pewne i prawdziwe, ograniczaja indywidualna
wolnos¢ swoich wyznawcow i zbyt gleboko wplywaja na ich osobiste
decyzje itd.

Tego rodzaju problemy dotycza takze wielu wspolnot charyzma-
tycznych. Dlatego potrzeba dzisiaj adekwatnej analizy etycznej, do-
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tyczacej funkcjonowania takich grup i ruchow. Bardzo konkretnych
zasad etycznych wymaga np. wprowadzanie uczestnikow charyzma-
tycznych spotkan modlitewnych w ,,odmienne stany $wiadomosci”.
W stosowaniu tego rodzaju metod jedng z podstawowych zasad etycz-
nych, regulujacych relacje liderow charyzmatycznych do cztonkow
wspolnot religijnych, powinna by¢ zasada $wiadomej zgody, ktora
w praktyce medycznej obowiazuje w relacji lekarzy do pacjentow.

Odrgbnym problemem etycznym, ktory wymaga szeroko zakro-
jonych badan interdyscyplinarnych jest budowanie wspolnot chary-
zmatycznych na wzor korporacji ekonomicznych i ich zaangazowa-
nie w dziatalno$¢ polityczng. Warto dodac, ze ten fenomen wystepuje
przede wszystkim w Ameryce Potudniowej oraz w Afryce, pozostajac
nad Wislg zjawiskiem raczej marginalnym.

Szczegodlnie aktualnym wyzwaniem jest dzisiaj udziat chrzescijan
zielonoswiatkowych we wspolczesnej debacie bioetycznej. Myslenie
etyczne chrzescijan pentekostalnych ma charakter stricte religijny, jest
inspirowane skrajnym biblicyzmem i odrzuca jakgkolwiek argumen-
tacj¢ o charakterze filozoficznym. W konsekwencji chrzescijanie pen-
tekostalni takze w debacie publicznej na tematy bioetyczne uzywaja
argumentacji czysto religijnej, kwestionujac potrzeb¢ wykorzystania
kategorii prawa naturalnego, godnosci osoby ludzkiej czy praw czlo-
wieka. Wydaje sie, ze ten aspekt wspotczesnej pentekostalizacji chrze-
S$cijanstwa ma dzisiaj w wielu krajach coraz wigksze znaczenie dla
ksztattu debaty bioetycznej i wymaga dalszych poglebionych badan.
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THE ETHICAL ASPECTS OF TODAY’S PENTECOSTALIZATION
OF CHRISTIANITY

Abstract. Pentecostalism is arguably the most vibrant and rapidly growing
religious movement of this century, circling the globe in less than 25 years. No
branch of Christianity has grown more rapidly than Pentecostalism, especially
in the southern hemisphere. Characterized by speaking in tongues, miracles,
television evangelism, and megachurches, it is also known for its small-group
meetings, empowerment of individuals, liberation of women, and humanitarian
concerns. We have to understand the origins and growth of Pentecostalism,
looking at not only the theological aspects of the movement, but also the
sociological influences of its political and humanitarian viewpoints.

Keywords: religious experience, Christian ethics, pentecostalization,
pentecostal religiosity, postsecular society



