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STANISEAW KRAJEWSKI, ZBIGNIEW NOSOWSKI

Polska Rada Chrzescijan i Zydow dziata juz niemal 20 lat. Powstala natych-
miast po przefomie politycznym, ktéry przyniost Polsce wolnosé, a wlasciwie
w jego trakcie, gdy tylko poczulismy, Ze mozna juz robi¢ co si¢ chce, nie zwaza-
jac na ograniczenia administracyjne. Od razu postanowili§my, ze nasza dziatal-
no$¢ bedzie miata perspektywe religijna i zajmowac nas bedg przede wszystkim
kwestie chrzescijafisko-zydowskie w sferze religijnej, a dopiero w dalszej kolej-
nosci inne sprawy, tzn. problemy zwiazane z historig, stosunkami spolecznymi,
polityka itd. Okazalo si¢ zreszta, ze w Polsce rozréznienie to nie jest takie fatwe,
bo zjawiska obecne w najnowszej historii sa postrzegane jako najwazniejsze na-
wet przez ludzi powaznie traktujacych swojg wiare.

Nasza specyfika polega na tym, ze kazdg sprawe prébujemy ujmowac z per-
spektywy religijnej. Nic wiec dziwnego, ze jednym z najwazniejszych dorocz-
nych wydarzef organizowanych przez Rade jest marsz modlitwy szlakiem po-
mnikéw getta warszawskiego. Z tej okazji intonowane sg modlitwy zydowskie,
ktérym przystuchuja sie chrzescijanie, modlitwy chrzescijanskie, keérym przy-
stuchuja sie Zydzi, a psalmy odmawiamy wspélnie po polsku. Czy to jest juz
wspblna modlitwa? W pewnym stopniu tak, przynajmniej jesli chodzi o psalmy
(od ich rozwazania zaczynamy zresztg zawsze spotkania Rady). Pozostaja jed-
nak ograniczenia: modlitwy wlasciwe dla jednej tradycji religijnej nie sa zamie-
rzone jako wspoélne. Nie ma tu jednak pelnego rozdzielenia: ta druga strona jest
przeciez obecna. Dysputy filozoficzne i teologiczne o wspdlnej modlitwie moga
si¢ toczy¢ dlugo. Nie tu jest na nie miejsce. Kazda dyskusja musi jednak odwo-
tywa¢ si¢ do odpowiednich, znaczacych doswiadczen. Mamy satysfakcje, ze Pol-
ska Rada Chrzescijan i Zydow dostarcza takich doswiadczen i swoim cztonkom,
i wszystkim uczestnikom organizowanych przez nas wydarzen.
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8 Stanistaw Krajewski, Zbigniew Nosowski

To samo odnosi si¢ do najbardziej moze oryginalnego naszego dokonania,
czyli dorocznego jesiennego spotkania — wkroétce po zydowskim $wiecie Ra-
dosci Tory — ktére nazwali§my, moze nazbyt §mialo, Radoscig Tory Chrzescijan
i Zydow czy nawet Wspolna Radoscia Tory. Wiecej o jego historii pisze ponizej
Barbara Sulek-Kowalska. W niniejszej ksigzce prezentujemy zapis spotkan,
ktore z tej okazji odbyly si¢ 11 pazdziernika 2007 i 23 pazdziernika 2008 r.
w dolnym kosciele ksiezy jezuitéw przy ul. Rakowieckiej w Warszawie. Pomine-
lismy odmawiane lub $piewane modlitwy, gléwnie psalmy, ktore nadaja naszej
uroczystosci swoisty charakter. Zamieszczamy natomiast kolejne wypowiedzi,
ktére tworza duchowa i intelektualna tre$¢ naszego spotkania. Sa to, jak co
roku: fragment z Ksiggi Rodzaju i dwa komentarze dont — jeden zydowski
ijeden chrzescijanski. W roku 2007 wyglosily je dwie wyjatkowe kobiety: pani
Blu Greenberg z USA oraz Hanna Gronkiewicz-Waltz, prezydent miasta sto-
tecznego Warszawy. W roku 2008 komentatorami byli zas: rabin Norman
Solomon z Uniwersytetu Oksfordzkiego i Kalina Wojciechowska z Chrzescijan-
skiej Akademii Teologicznej (z Kosciota ewangelicko-augsburskiego). Publiku-
jemy tez wprowadzenie wygloszone przez pierwszego z nas (SK) w roku 2007,
wyjasniajace znaczenie tej modlitwy. Koficowy akcent tradycyjnego scenariusza
Wspolnej Radosci Tory to Swiadectwo o osobistej drodze do dialogu. W roku
2007 przedstawial je drugi z nas (ZN), a w 2008 — ks. Manfred Deselaers.

Od roku 2007 nowg tradycjg stalo sig, ze bezposrednio po modlitwie chrzes-
cijan i Zydéw, w sasiedniej auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego ,Bobola-
num” odbywa si¢ zydowsko-chrzeécijaniskie sympozjum teologiczne. W roku
2007 skladalo si¢ ono az z trzech sesji, ktorych zapis tu prezentujemy. Podczas
pierwszej czesci, poswicconej stosunkowi papieza Jana Pawta II do Zydéw i ju-
daizmu, swoimi refleksjami podzielili si¢: naczelny rabin Polski Michael Schu-
drich oraz metropolita warszawski abp Kazimierz Nycz. Do tych wystapien
dotaczamy tekst pierwszego z nas (SK) na ten sam temat. Druga sesja to dwa
referaty prezentujace teologiczne ujecie drugiej strony dialogu. Przedstawili je
ks. Grzegorz Ignatowski z Uniwersytetu Slaskiego oraz r. Irving Greenberg
z USA. Trzecia sesja zawierala referaty dotyczace laczenia tradycyjnej religijnos-
ci z feminizmem. Wyglosily je: pionierka zydowskiego ,,ortodoksyjnego femi-
nizmu” Blu Greenberg oraz Aneta Gawkowska z Uniwersytetu Warszawskie-
go. W roku 2008 referaty o zydowskim i chrze$cijanskim rozumieniu modlitwy
wyglosili r. Norman Solomon i abp Henryk Muszynski. Nie sa one tu publi-
kowane, gdyz beda czeScia oddzielnej, szerszej publikacji po§wieconej mod-
litwie w ujeciu zydowskim i chrzescijanskim.


Guest
Rectangle


WPROWADZENIE 9

Wipdlprzewodniczacy Polskiej Rady Chraescijan i Zydéw, od lewej: Zbigniew Nosowski i Stanistaw Kra-
jewski. Fot. Andrzej Heldwein

Ostatnia cze$¢ niniejszej ksigzki zawiera teksty wystgpien z okazji kolejnego
dorocznego wydarzenia organizowanego przez Radg, a mianowicie przyznania
tytulu Czlowieka Pojednania. Przyznajemy go osobom spoza Polski, ktére
whniosty szczeg6lny wktad do dialogu chrzescijafisko-zydowskiego w Polsce,
w uznaniu ich wyjatkowego wkladu w dzielo zblizenia, lepszego poznania i po-
jednania chrzescijan i Zydéw w Polsce. W roku 2007 tytul ten przyznalismy
rabinowi Irvingowi Greenbergowi z Nowego Jorku. Zamieszczamy ponizej
laudacje wygloszona w imieniu Rady oraz wystapienie laureata.

W ten sposéb r. Greenberg stal si¢ kolejnym z calego szeregu laureatéw,
kt6rymi byli kolejno: prof. Stephan Schreiner (Niemcy), rabin prof. Byron Sher-
win (USA), sir Sigmund Sternberg (Anglia), ks. prof. John Pawlikowski (USA),
rabin James Rudin (USA), siostra Dominika Zaleska (Szwajcaria), pani Tova
Ben Cwi (Izrael), siostra Marie Thérése Huget (Francja), rabin Michael Schu-
drich (USA i Polska), ks. Manfred Deselaers (Niemcy i Polska), pani Halina
Birenbaum (Izrael), pan Jan Nowak-Jezioranski (USA i Polska), pan Jerzy Klu-
ger (Wlochy), ks. prof. Hanspeter Heinz (Niemcy), rabin prof. Michael Signer
(USA), siostra Anne Denise Rinckwald (Francja i Polska). Kazda z tych oséb
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10 Stanistaw Krajewski, Zbigniew Nosowski

zasluguje na osobny artykul. W tym momencie mozemy tylko stwierdzi¢, ze je-
steSmy im wdzigczni za ich aktywno$¢ w dziedzinie dialogu oraz za to, ze przy-
jawszy nasz tytul, polaczyly swoje nazwiska z Polska Rada Chrze$cijan i Zyddow.

Ksigzka niniejsza, bedac w zasadzie zapisem naszych gtéwnych dokonan
w latach 2007 i 2008, jest zarazem podsumowaniem niemal 20 lat dziatalnosci
i swoistym podarunkiem dla samej Rady — naszych czlonkéw, wspétpracowni-
kéw i sympatykéw. Jestesmy gleboko wdzigczni im wszystkim.

Szczegdlnie dzigkujemy tym osobom i instytucjom, dzigki ktérym spotka-
nia na jesieni roku 2007 1 2008, ktérych plon jest tu przedstawiony, mogtly dojs¢
do skutku. Ks. proboszcz Kazimierz Kubacki SJ zaprosil nas do dolnego koscio-
ta $w. Andrzeja Boboli, gdzie odbyta si¢ uroczystos¢ Wspo6lnej Radosci Tory. Ks.
dziekan Zbigniew Kubacki SJ uczynit ,,Bobolanum”, uczelnie przylegajaca do
tego kosciota, nie tylko miejscem naszego sympozjum, ale i jego wspdlorganiza-
torem. Swoim patronatem Wspdlna Rados¢ Tory objeli, a takze czynnie w niej
uczestniczyli: prezydent miasta stolecznego Warszawy Hanna Gronkiewicz-
-Waltz, metropolita warszawski abp Kazimierz Nycz, naczelny rabin Polski
Michael Schudrich oraz przewodniczacy Komitetu Episkopatu Polski ds. Dialo-
gu z Judaizmem bp Mieczystaw Cisto. Prezydent Hanna Gronkiewicz-Waltz
ufundowala tez koszerna kolacje w progach domu parafialnego na zakonczenie
sympozjum, a ponadto dzialajace pod jej auspicjami Centrum Mysli Jana Pawla
II stalo si¢ jednym ze wspolorganizatoréw sympozjum i wspétwydawca niniej-
szego tomu. JesteSmy tez wdzieczni dyrektorowi Centrum, dr. Piotrowi Dar-
dzifiskiemu, za jego osobiste zaangazowanie w te inicjatywe.

Dzickujemy za wspoétprace takze innym instytucjom: Fundacji Taubego
(Taube Foundation for Jewish Life and Culture), Konsulatowi Generalnemu RP
w Nowym Jorku i Departamentowi Promocji Ministerstwa Spraw Zagranicz-
nych, dzigki ktérym mogliSmy zaprosi¢ naszych znakomitych gosci w roku
2007 — panstwa Greenbergéw; Gminie Wyznaniowej Zydowskiej, ktora
umozliwita przyjazd rabina Salomona w roku 2008, oraz Laboratorium WIEZI.

Jeste$my bardzo wdzieczni réwniez Uniwersytetowi Warszawskiemu, ktéry
po raz kolejny go$cit w swoich progach nasza uroczysto$¢ wreczenia tytulu
Cztowieka Pojednania. Swa zyczliwo$¢ wyrazita zar6wno rektor Katarzyna
Chalasifiska-Macukow, jak i prorektor Wojciech Tygielski. Wspomogta nas tez
Kancelaria Radcy Prawnego Malgorzaty Sobol.
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WPROWADZENIE 11

Szczegblnie gorace podzigkowania nalezg sie licznym czlonkom Polskiej Ra-
dy Chrzescijan i Zydow, ktorzy przez tyle lat wnosza tak wiele na ogét tak mato
docenianej pracy, aby mozliwe staly sie wszystkie organizowane przez nasza
Rade wydarzenia. Nad przygotowaniem uroczystosci Wspdlnej Radosci Tory,
ktére sg tu udokumentowane, oraz niniejszej publikacji pracowali zwlaszcza:
Marta Titaniec oraz Zdzistaw Bielecki, Krzysztof Dorosz, Jerzy Furman, Wik-
tor Gorecki, Jan Grosfeld, ks. Grzegorz Ignatowski, Ewa Klinger (i jej maz
Tim), Piotr Kowalik, Agata Kroh, ks. Wojciech Lemanski, ks. Grzegorz Mi-
chalczyk, Marek Nowak OP, Pawel Przyrowski, Violetta Reder, Barbara Sulek-
-Kowalska, Maria Tajchman, Ewa Trafna i Ewa Ulikowska-Janecka. Dzickuje-
my wszystkim i obiecujemy, ze to nie koniec naszej dziatalnosci.

Stanistaw Krajewski, Zbigniew Nosowski
wspolprzewodniczqcy Polskiej Rady
Chrzescijan i Zydow
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BARBARA SULEK-KOWALSKA

Z historii Radosci Tory Chrzescijan i Zydéw

Zapewne nie wszystko w dialogu chrzescijansko-zydowskim, a zwlaszcza
w tym dialogu w Polsce, zaczelo si¢ 13 kwietnia 1986 roku. Tego dnia papiez
Jan Pawet II odwiedzit rzymska synagoge i modlil si¢ tam w obecno$ci rabina
Rzymu. To w tym dniu jednak ma swoje korzenie tradycja modlitewnych spo-
tkafi polskich chrzescijan i Zydéw — Rado$¢ Tory Chrzescijan i Zydéw — ktore
staly si¢ inspiracja dla wielu podobnych spotkan w Polsce, a nawet, $miem twie-
rdzi¢, takze dla spotkan w oficjalnym Dniu Judaizmu. To, co si¢ wtedy zdarzy-
to, dato poczatek marzeniom — zrealizowanym szybciej, niz moglismy przy-
puszczac.

Wcigz pamigtam tamten dziefi: polskie gazety z tamtego czasu byty albo na-
szpikowane propaganda i nieprawda, albo podziurawione kwadratowymi na-
wiasami znaczacymi ingerencje cenzury. Ale tej wiadomosci z 13 kwietnia nie
bylo jak zafalszowa¢: Jan Pawel II sktada wizyte w rzymskiej synagodze. Wielki
rabin Rzymu Elio Toaff i papiez Jan Pawel II we wspdlnej modlitwie! Niewyob-
razalne rzeczy!

Najpierw sensacyjng informacje podato radio. Rzucitam si¢ do telefonu, aby
dzieli¢ si¢ nowing z innymi. Bylam w euforii: rozpierata mnie rado$¢ i duma,
wdzieczno$¢ i wzruszenie. Nasz Papiez, m6j Papiez, jedyny autorytet i obrofica,
nasza sifa i opoka! Takze w tej sprawie wskazal nam droge! Nikt juz nie bedzie
mogl powiedzie¢, ze poszukiwanie wiedzy o Zydach i ich religii jest jakims dzi-
wactwem. Zawsze wszyscy pytali, dlaczego si¢ tym zajmuje, dlaczego tak bar-
dzo mnie to obchodzi. Przeciez nie jestes Zydéwka? Wtedy jeszcze nie znatam
tej pigknej mysli z listu niemieckich biskupéw naglosnionej przez Jana Pawta IT
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(w Mogungji, w 1980 roku) i rozpo-
wszechnianej az po dzi§ dzief w set-
kach przeméwien i artykutéw: , Kto
spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka
judaizm”.

W, Tygodniku Powszechnym”
obszerna relacja ks. Adama Boniec-
kiego z rzymskiej Synagogi Wiegk-
szej ukazala si¢ dopiero w numerze
datowanym na 27 kwietnia, na pie-
rwszej stronie, zaraz obok przemé-
wienia wygloszonego przez Jana
Pawta II. W tej relacji znalazta sie
wiadomos¢ z przeszlosci:

0 ile wizyta 13 kwietnia byla pierwszq
wizytq Papieza w synagodze, nie byla to

pierwsza wizyta w synagodze Karola
Podczas marszu modlitwy szlakiem pomnikiw getta Wostyly.  Postuchajmy relacji probosz-
warszawskiego, kwiecien 2003 1., stojg od lewej: . Mi- 051 brakowskich. Rzecz wydarzyla sig
chael Schudrich, Stz{nijlaw ijfw%z', Barbara Sulek- 28 luteeo 1969 roku: . Podezas wizyta-
-Kowalska. Fot. Wiktor Gorecki. N 8 i ’ R ] 4
¢ji kanonicznej parafii Bozego Ciala na
Kazimierzu w Krakowie Ksigdz Kar-
dynat wyrazil Zyczenie odwiedzenia gminy zydowskiej. Ksiqdz proboszcz ustalit,
w porozumienin % prezesem gminy p. Maciejem Jakubowiczem, czas i miejsce odwie-
dzin. Prezes prosit, by zachowat przepis o nakrywaniu glowy przy wehodzenin do
synagogi. W towarzystwie ks. proboszcza, Kardynal, ubrany w czarng sutanng
i plaszcz, udal sig na ulice Szerokq. Byl to pigtek i Zydzi zgromadzili si¢ na mod-
litwe. Przed synagogq powital Ks. Kardynala Prezes. Po dos¢ diugiej rozmowie Ks.
Kardynal wszedt do synagogi i tam, stojgc z tytu, pozostal diuzszy czas. Pizniej
z proboszczem udali si¢ do drugiej czynnej synagogi, gdzie zastali tylko jednego mod-
lgcego si¢ Zyda. Ks. Kardynat w pozniejszej rozmowie wspominal, ze otrzymywat co
roku Zyczenia od prezesa Jakubowicza i nie wiedzial, kim byl wysylajacy (na podsta-
wie relacji Gwczesnego ks. proboszcza i zapisu w ksiedze wizytacyi)'.

' Cytat pochodzi z ksigzki ks. Adama Bonieckiego Kalendarium Zycia Karola Wajtyly, Krakéw
1983,s5. 329.
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Przepisuje ten fragment, bo tyle on méwi o sposobie dziatania tego ksiedza,
ktéry pézniej jako papiez bedzie méwit do mnie i do kazdego, kto chce stuchad,
na calym $wiecie: otwoérz serce! Nie lekaj sie! Przestan sie lekac! Przepisuje ten
fragment, bo opowiada o budowaniu z matych odcinkéw drogi, ktéra zaprowa-
dzita Ojca Swietego pod drzwi rzymskiej synagogi. Wygloszone tam papieskie
przeméwienie przypomniato cata dotychczasowa nauke Kosciota o Zydach i ju-
daizmie. A zarazem bylo dla mnie, ale chyba w ogéle dla nas katolikéw i dla nas
chrzescijan, absolutnie unikalnym $wiadectwem wiary, calkowicie nowym
przykladem postepowania w duchu milosci, w poszanowaniu dla innej tozsa-
mosci i w zgodzie z wlasna.

Minglo tyle lat, mingla euforia, nie minelo poczucie, ze tamto przeméwienie
pozostato wciaz aktualne, ze nalezaloby wciaz je drukowac i rozpowszechniac.
Dlatego wciaz to robimy, w miare coraz to nowych dostepnych srodkéw prze-
kazu. Trudno dzi$§ sobie wyobrazi¢ jakakolwiek dziatalno$¢ bez komunikacji
internetowej; takze Polska Rada Chrzescijan i Zydéw prezentuje swoj dorobek
oraz dokumenty Kosciola na temat nauczania o Zydach u judaizmie, a takze
informacje o dialogu chrze$cijafisko-zydowskim na stronie http://prchiz.free.
ngo.pl. Zapraszamy!

Wtedy rzeczywiscie panowalo poczucie, ze wydarzylo si¢ co$ wielkiego i wy-
jatkowego zarazem. Zapewne nikt nie wyobrazat sobie co moze by¢, co bedzie
dalej. Jak rozwinie sie ta sytuacja, jakie przyniesie owoce? Po latach Stanistaw
Krajewski, jedna z czotowych postaci odrodzonego zydowskiego zycia religijne-
go w Polsce, napisal: ,jednak spotkanie w rzymskiej synagodze pozostaje wyda-
rzeniem nieporéwnywalnym z niczym innym””.

Moze dlatego — kiedy juz w warunkach wolnosci i demokracji, w 1990 ro-
ku — mogta powstac niekoncesjonowana przez pafistwowa wtadze Polska Rada
Chrzescijan i Zydéw, bardzo szybko zrodzilo sie wéréd nas pragnienie, by spot-
kanie w rzymskiej synagodze stalo si¢ dla nas nie tylko wzorem post¢gpowania,
ale wiecej nawet: modelem spotkan, do ktérego mozna dgzy¢.

Pamigtam niekoficzace sic w naszym gronie rozmowy i postulaty, aby row-
niez w Kosciele katolickim w Polsce zostat ustanowiony — tak jak we Wloszech
— dzief\, ktéry mozna by nazwaé Dniem Judaizmu, czyli dziefi modlitwy i na-
uczania o zydowskich korzeniach chrzescijanistwa, dzien znajomosci z bohatera-
mi wiary Pierwszego Testamentu i solidarno$ci z jej wyznawcami Zyjacymi

* Stanistaw Krajewski, Ten papiez jest blogostawienstwen, w: ,Wiez” 1998 nr 10.
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wirdd nas wspolczesnie. Rozentuzjazmowani naszym pomyslem nie umielismy
dostrzec, ze Konferencja Episkopatu Polski, ktéra moze ustanowi¢ taki dzien,
nie jest chyba do takiej decyzji gotowa. A ze nasze dyskusje przeradzaly sie
w narzekania, postanowiliSmy — nie czekajac na rozwigzania oficjalne — uciaé
je i wystapi¢ z inicjatywa wlasna. Chcieli§my znalez¢ formule, ktéra pozwolita-
by nam przyblizy¢ sie do tego, co juz przeciez okazato si¢ mozliwe: spotkania
w duchu modlitwy.

Dziecigtko Jezus — patronem

Zachowalam do dzi§ wyjeta z kalendarza kartke z 1 kwietnia 1992 roku,
z zebrania naszej Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw, ktore odbylo sie, jak infor-
muje notatka, ,,u nas na Lwowskiej”’. Zapewne po raz kolejny rozmawialismy
o tej sprawie i wtedy padla miedzy innymi propozycja, aby okazja do takiego
spotkania stato sie zydowskie §wieto Simchar Tora. WymyslitySmy to — nie-
zaleznie od siebie — Joanna Branska i ja. Joanna w listopadzie 1988 roku —
u wrét nadchodzacej demokratycznej Polski i w zwiazku z tym powrotu dyplo-
matycznych stosunkéw z Panstwem Izrael — tworzyla Towarzystwo Przyjazni
Polsko-Izraelskiej. Z pierwszego zalozycielskiego zebrania Towarzystwa pamie-
tam ks. Waldemara Chrostowskiego, ktéry potem z kolei, razem ze Stanista-
wem Krajewskim, powolat Sekcje Dialogu Religijnego. Z niej wyrosta Polska
Rada Chrzescijan i Zydoéw zgloszona przez ks. Waldemara Chrostowskiego
i Szymona Rudnickiego do ICCJ, Miedzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydéw,
na spotkaniu w Pradze w sierpniu 1990 r.

Wtedy, w 1992 roku, zapisalam w kalendarzu: ,Dzien zydowski — jak?
Simchat Tora — chrze$cijanie ze $wiata jada do Jerozolimy, moze powinni$my
o tym pomysle¢?” Oczywiscie, nie chodzi w tym zapisku o wyjazd do Jerozoli-
my. Po prostu, niekt6rzy z nas czytali lub znali osobi$cie kogos z wolnego $wia-
ta, zwlaszcza chrze$cijan ze wspélnot protestanckich, ktére poszukujac drég
dialogu z judaizmem, jechaly specjalnie do Izraela, aby uczestniczy¢ w obcho-
dach swieta Simchat Tora.

® Przez pierwszych pie¢ lat comiesieczne spotkania w pierwsza srode miesiaca odbywaly sie
w naszym mieszkaniu, cala rodzing uwazali§émy bowiem, ze to bedzie to nasz wktad w budowe
dialogu chrze$cijanisko-zydowskiego, a w dodatku pozwoli to wprowadzi¢ do niego naturalng
droga tréjke naszych dzieci.
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Wipdlna Rados¢ Tory 2007, mowi Stanistaw Krajewski. Fot. Andrzej Heldwein

Simchat Tora to Rados¢ Tory. Ostatniego dnia Swieta Sukor (Namiotéw, Ku-
czek) konczy si¢ roczny cykl czytania Tory i rozpoczyna nowy. Jak czytam w ,, Ka-
lendarzu Zydowskim 1985-86”, w Izraelu uroczystos¢ te obchodzi sie 6smego
dnia Swieta; z arki wyjmuje sie zw6j Tory i obnosi siedem razy wokét synagogi
przy wtorze piesni. Rabin Simon Philip de Vries w swoim znakomitym dziele O/-
ragdy i symbole Zydiw tak to wyjasnia swoim wspélezesnym (1927-1932, lata pier-

wszego holenderskiego wydania), ale i nam wszystkim czytelnikom:

Czytanie Tory zostato wige tak podzielone wedlug kalendarza, iz koiczy si¢ ono na
ostatnim odcinkun — zawiera on blogostawienstwa Mojzesza i opis jego smierci —
w ostatnim dnin zwanym Osmym Dniem Zgromadzenia (Szemini aceret), kiedy
dobiegajq koica obchody Swigta Namiotiw (Sukot) i kiedy zamyka sig sekwencja
Swigt catego roku. W tym samym dniu, natychmiast po zakoiiczeniu czytai, zaczyna
sig lekture swigrych tekstow od poczatku, tzn. od Ksiggi Rodzaju. Jest to znaczqce
wydarzenie religijne w zyciu synagogi 1 odbywa sig ono z catym ceremoniatem. Z tego
1z powodu Osmy Dziei Zgromadzenia nosi rownies dodatkowg nazwe: Rados¢ Tory
— Simchat Tora {...} Jest to swigto samo przez sig. Albowiem Tora jest jedynym
ocalatym po katastrofie nawy panstwowej Izraela skladnikiem jego normalnej nieg-
dys narodowej egzystencyi. Jest tegoz narodu podiozem i Zridlem jego sity zyciowe;.
Jest jego swiadkiem 1 zarazem jest jego thumaczem, za ktirego posrednictwem Izrael
przemawial do swiata 1 ktiry dzis jeszcze posredniczy w jego rozmowie z ludzkostiq.
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Jest tez nieprzerwanie jego Ksiggq wigzi z Bogiem. Opricz swej namacalnej realnosci
pozwala mu ona ponadto odbierac z bojaznig dobiegajqce z otchlani wiekiw promie-
niste odblaski i niewypowiedziane doznanie swigtosci. Tora jest dla tego ludu nade
wszystko Nadprzyrodzonym Dokumentem. Z wiecznosci po wsze czasy, dlatego tez jej
lektura nigdy nie nuzy. Owego wigc dnia czytanie tego Dokumentu dobiega swego
koica 1 trzeba go przewingd z powrotem do poczqtku, przeto rados¢ panuje wsrid
Izraela. Jest to tak, jakby rownoczesnie odnawiano umowe, jakby odmbodzenin ule-
gala zlozona kiedys przysigga matzenska. 1 tak kazdego roku od nowa. Oto jest
Rados¢ Tory, Simchat Tora®,

Nie znatam tego wspanialego tekstu wtedy, w 1992 roku, bo jego polski
przeklad i pickne polskie wydanie pojawily si¢ siedem lat pdzniej, staraniem je-
zuickiego Wydawnictwa Apostolstwa Modlitwy, co samo w sobie jest wydarze-
niem godnym odnotowania. Gdybym znata wtedy ten tekst, nie szukatabym
juz zadnych innych stéw, aby wyrazi¢ dlaczego wtasnie swicto Simchat Tora ma
by¢ dla nas, chrzescijan, okazja do wspélnego z Zydami spotkania w modlitwie.

A wigc ustalone! Teraz jeszcze trzeba znalez¢é miejsce na naszg inicjatywe
i juz! Dzisiaj brzmi to zupelnie niewiarygodnie, ale wtedy bylismy tak petni
wiary w shuszno$¢ naszego pomystu, ze do glowy nam nie przychodzilo, ze
,moze sie nie uda¢”. Udali$my sie z naszg propozycja do ks. Romana Indrzejczy-
ka, proboszcza w kosciele Dzieciatka Jezus na warszawskim Zoliborzu. Skrom-
ny i maloméwny ksiadz Roman — dzi§ kapelan Prezydenta RP — znany byl juz
wtedy ze swojej otwarto$ci wobec ludzi i odwagi w podejmowaniu trudnych
decyzji. Udzielal gosciny Komitetowi Obywatelskiemu, ktéry pod koniec lat
osiemdziesiatych obradowal nad przyszla wolna Polska, znany byt tez z inicja-
tyw ekumenicznych. Mozna tez odwolac si¢ do anegdoty, opowiadanej kilka lat
pézniej przez przyjaciela naszej inicjatywy, bl. pamieci Reuvena Zygielbauma
(rodzonego brata Szmula ,,Artura” Zygielbojma): ,,Dzieciatko Jezus przyszlo na
$wiat w stajni, poniewaz Swietej Rodzinie, jak wielu zydowskim rodzinom przez
nastepne stulecia, nikt nie chcial wynajaé porzadnego pomieszczenia. Dlatego
w naszym przypadku Dzieciatko Jezus okazalo si¢ najlepszym patronem ro-
dzacej si¢ inicjatywy, ktéra jeszcze nie wie, gdzie bedzie jej dom, ale juz go
potrzebuje”.

* Rabin Simon Philip de Vries Mzn., Obrzgdy i symbole Zydiw, Krakéw 1999, s. 38, 145—-146.
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Muzycy z Drogi Neokatechumenalnej prowadzq spiew psalmow. Fot. Andrzej Heldwein

Menora na oltarzu

W styczniu 1993 r. przygotowatam do druku pierwszy folder-informator
Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw. Napisalam tam o naszym wspaniatym spot-
kaniu: , W pazdzierniku '92 w kosciele Dzieciatka Jezus w Warszawie w przed-
dzien $wieta Simchat Tora (Rado$¢ Tory) zebraliSmy si¢ na wsp6lnym nabozen-
stwie, $piewajac psalmy, stuchajac stéw Pisma, czyli Tory, i komentarzy do nie-
go. Wierzymy, ze tym nabozefistwem zapoczatkowali§my nowg wazna trady-
cje. Z kolei w sam dziet Simchat Tora przedstawiciele Polskiej Rady Chrzescijan
i Zydéw wzieli udzial w uroczystym nabozefistwie w warszawskiej synagodze”.
Troche szkoda, ze napisalam tak powsciagliwie, tylko informacyjnie, ale z po-
wodu folderowej formuly nie bylo miejsca na opis naszych emocji czy choéby
szczegolow modlitwy.

Nieco wiecej napisatam w wewnetrznym biuletynie naszej Rady, ktéry z ini-
cjatywy Stanistawa Krajewskiego wydawalismy dla siebie w pierwszych latach
(wyszlo bodaj sze$¢ numeréw): ze mam do naszego spotkania zdecydowanie
osobisty — nie za$ reporterski czy organizatorski — stosunek, co pozwala mi
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patrzeé na nie jak na jedno z tych wielu przelomowych wydarzen, jak wizyta
Jana Pawla IT w rzymskiej synagodze, jak pierwszy list polskich biskupéw o sto-
sunku do Zydéw i judaizmu (1991), jak historyczna wizyta prezydenta Lecha
Walesy w Izraelu i jego przemoéwienie w Knessecie (1991); ze uwazam je za
realizacje Bozego zamystu. W skali mojego zycia — pisatam — nasze spotkanie
bylo logicznym nastepstwem tamtych wydarzeq.

Nie odnotowatam jednak tego, co pamigtaja zapewne wszyscy uczestnicy
tamtego historycznego spotkania, ze ksiadz Roman ustawil na oltarzu duza
pickna menore, siedmioramienny $wiecznik zydowski, powszechnie uwazany
za jeden z symboli judaizmu. Ten dyskretny gest wielkiego szacunku wzbudzit
wcale niejednoznaczne uczucia: my, inicjatorzy tej modlitwy, bylismy zachwy-
ceni i pelni wdzieczno$ci, sceptycy czy przeciwnicy dawali wyraz swojemu zdu-
mieniu czy niezadowoleniu. Menora przed tabernakulum? Przed obrazem Jas-
nogorskiej Madonny? Trzeba jednak przyznad, ze uwagi byly réwnie dyskretne
jak delikatny gest Ksiedza Romana, cho¢ zapewne on sam mégtby opowiedzie¢
duzo wigcej o odbiorze naszej inicjatywy w lokalnej spotecznos$ci. Tak wtedy, jak
i teraz, nie rozsylaliSmy zadnych zaproszen do ,, waznych osobistosci”, wycho-
dzac z zalozenia, ze publiczne ogloszenia — przede wszystkim w katolickich
mediach i w warszawskich gazetach — wystarcza. Temu sposobowi pozostali-
$my wierni do dzi$, bo si¢ sprawdzil.

Wtedy, w 1992 roku, media nie pisaly o tym — wszak pierwszym takim —
spotkaniu tonem sensacji. Pisano raczej informacyjnie, bez dodatkowych
komentarzy, tak jakby autorzy nie wiedzieli, jak maja si¢ ustosunkowac do tego
»przedsiewzigcia”: pochwalic je czy moze okazywac sceptycyzm? Bylo widocz-
nie czym§ tak radykalnie nowym, ze na komentarze zabraklo odwagi. Moze
dzigki temu, kiedy w 1998 pojawit si¢ oficjalny Dziei Judaizmu w Kosciele ka-
tolickim w Polsce, zostal przyjety pozytywnie i wiecej niz pozytywnie. Owszem,
w wielu miejscach — nawet w wigkszo$ci — nie bylo zadnego Dnia Judaizmu,
ale tam gdzie byl, nie spotkal si¢ z negatywnym przyjeciem.

Wréémy jednak do 1992 roku, kiedy Jan Turnau pisal w , Tygodniku
Powszechnym” nr 44/1992:

Zydowskie swigto radosci Tory bylo u nas w tym roku 18 paidziernika obchodzone
w sposdb szezegolny. Nie tylko w synagogach: rowniez w swigtyni rzymskokatolickiej
Dziccigtba Jezus na warszawskim Zoliborzu. Polska Rada Chrzescijan i Zydiw
zorganizowala wraz z tamtejszym proboszczem, wielce ekumeniczmym ks. Romanem
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Indrzejezykiem, wspilne nabozenstwo obu religii Tory. Na katolickim oftarzu stat
siedmioramienny swiecznik.

Cbz to jest Tora, wyjasnil nam wspo6tprzewodniczacy Polskiej Rady Chrzesci-
jan i Zydow (ze strony zydowskiej) Stanistaw Krajewski. Termin ma kilka zna-
czen: Piecioksiag Mojzesza, Swiety zwdj zapisany tekstem Piecioksiegu, cata
Biblia — oczywiscie hebrajska, wreszcie calo§¢ Objawienia, takze komentarze,
czyli w sumie cale nauczanie. O Torze méwil réwniez drugi wspélprzewodni-
czacy (ze strony katolickiej) Rady, ks. Waldemar Chrostowski. Barbara Sutek-
-Kowalska przeczytata zakonczenie Pigcioksiegu: blogostawiefistwo Mojzesza
z Ksiegi Powt6érzonego Prawa. Komentowali je zyd Mikoltaj Szamariski i katolik
Mariusz Prokopowicz. [...} Najwicksze wrazenie wywarta Anna Stateczna
swym radosnym psalmowaniem w jezyku oryginatu. Dzigki niej zrozumieli$my,
co to jest rado$¢ Tory! Pod przewodem Stawomira Iwanskiego $piewaliSmy
psalm 133, Oto jak dobrze i mito, gdy bracia w zgodzie zyja”. Oto jak dobrze
i milo, gdy starsi bracia w wierze Abrahama modla si¢ z mtodszymi (byl tez naj-
mlodszy, metodysta, ks. Adam Kleszczynski).

Odnotuj¢ w tym miejscu — dla porzadku i dla wyrazenia wdzigczno$ci —
ze prowadzony przez Stawka Iwanskiego ze wspdlnoty neokatechumenalne;
$piew psalmow stal si¢ nieodlacznym elementem naszych spotkan. W ostatnich
latach towarzyszy nam coraz wickszy zespét instrumentéw, co jest nie tylko ilu-
stracjg wezwania z psalmu 150 ,,chwalcie Boga w jego $wiatyni, chwalcie Go na
harfie i na cytrze, chwalcie Go na strunach i na flecie”, ale i potwierdzeniem, ze
bracia z neokatechumenatu coraz chetniej biora udzial w naszej Rado$ci Tory,
aby i w ten sposob glosi¢ chwale Pana. Dzi¢ki im za to!

Obawy o tozsamo$¢

Rok pézniej urzadzilismy znowu nasze spotkanie w pierwsza niedziele po
zydowskim $wiecie, i tak juz zostalo na dlugie lata. W kolejnym folderze-infor-
matorze napisatam nieco wiecej:

W paidzierniku 1993, dwa dni po Zydowskim swigcie Simchat Tora, zebralismy
st¢ na wspdlnmym nabozeinstwie w rzymskokatolickim kosciele parafialnym Dziecigtka
Jezus w Warszawie, stuchajqc stow Tory, czyli Pigcioksiegu, oraz Zydowskich
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1 chrzescijanskich komentarzy do nich, a takze Zydowskich i chrzescijaniskich refleksji
na temat ,,Co rozumienry przez Objawienie?”. Poza tym byty odspiewane psalny 150
7122, a potem wspdlnie odmowilismy Psalm 117 oraz spiewalismy swigteczng piesh
hebrajskq: sisu wesimchu beSimchat Tora utnu kawod la Tora (, Weselcie sz¢
7 radujcie w Simchat Tora 7 oddajcie czes¢ Torze”). W nabozenstwie wzigli udzial
liczni parafianie, ks. proboszcz Roman Indrzejczyk, czlonkowie Rady z inmych
wspdlnot veligijnych: ks. Adam Kleszczyinski z Kosciola Metodystow, ks. Henryk Pa-
procki z Cerkwi Prawostawne; (przedstawiony byl rdwniez komentarz nieobecnego
Konstantego Geberta z Gminy Zydowskiej) oraz goscie, m. in. vabin Michael Schu-
drich z Warszawy i 0. Marcel Dubois OP z_Jerozolimy.

Przytaczam w calosci te notatki, bo maja dzi§ wartos¢ dokumentu. Zadna ze
stron — ani chrze$cijanska, ani zydowska — nie wahala si¢ wtedy przed stowa-
mi ,, wspélne nabozenstwo”. Jednak w pewnym momencie, juz po do§wiadcze-
niu kilku kolejnych spotkan — kiedy wydawalo sig, ze mozemy méwic¢ o budo-
waniu — pojawil si¢ ze strony naszych zydowskich braci dystans wobec okresle-
nia ,,wsp6lna modlitwa”, moze nawet niepokoj o to, czy nie naruszamy jakiegos
porzadku duchowego wspélnoty zydowskiej, czy nie zawlaszczamy, choéby
podswiadomie, tego, co jest badZ powinno by¢ niepodzielnie zydowskie. A moze
byly nawet obawy, czy nie chrystianizujemy zydowskiego $wieta.

Pamigtam, jak kiedy$ spytalam rabina Michaela Schudricha, dlaczego tak
nieliczni sa przedstawiciele gminy zydowskiej w obozie dialogu chrzescijatisko-
-zydowskiego. Odpowiedzial mi wtedy — i ja t¢ odpowiedz od razu zrozumia-
tam — Ze najpierw musi odzywa¢, odrasta¢ zydowskie zycie religijne w tym po-
zbawionym sacrum zydowskim $wiecie Warszawa. Dopiero potem nasi Zydzi —
z odzyskana $wiadomo$cia, umocnieni w religijnej tozsamo$ci — moga wcho-
dzi¢ w dialog, bez obaw o plynace stad zagrozenia.

No tak, to sa przeciez te same obawy — o tozsamo$¢. Wydawaloby sie, ze
przez lata totalitarnego wyniszczenia, co oznaczalo zaglade Zydéw, potem
przez lata totalitarnego zniewolenia, nasza katolicka tozsamos¢ nie zostala tak
ostabiona jak zydowska. To przeciez gminy zydowskie zostaly przez komuni-
styczne rzady do tego stopnia pozbawione podstaw religijnego bytu, ze wokét
Tory nie zbierata si¢ w $wigteczne wieczory zadna mtodziez (co tak wyraznie
wida¢ we wspomnieniu z wieczoru, kiedy kard. Karol Wojtyta odwiedzit kra-
kowska synagoge).

Wszystkim nam jest tak trudno zobaczy¢, zrozumie¢ i przyja¢ obawy ,tam-
tej” strony, w kazdym dialogu. Pewnie dlatego chrzescijanie ustami réznych
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Towa Ben Cwi spiewa psalm. Fot. Andrzej Heldwein

przedstawicieli tez wyrazaja obawy o mniej lub bardziej jawne przejawy za-
chwiania czy utraty tozsamosci, a nawet synkretyzmu. Czyli tak trudno zoba-
czy¢ siebie w oczach drugiego, ze swoim lekiem i brakiem jasnosci? Mam na-
dzieje, ze mimo wszystko udato nam si¢ uszanowac obawy, niepokoje i niepew-
nosci. Ze uchronilismy przed rozsypka kruche fundamenty.

Gdyby nie modlitwa...

W tych pierwszych latach budowania naszej inicjatywy moéwilam o niej
z wielka powsciagliwoscia. Moze obawialam sig, ze jakiekolwick inne, nawet
z najmniejsza emocjg, potraktowanie tematu odbierze spotkaniu jego glebokie
znaczenie? Ze zostanie wtedy uznane za jeszcze jedna impreze”, za jakis spek-
takl? My bowiem, jego inicjatorzy — mysle ze z ksigdzem Romanem Indrzej-
czykiem, kt6ry udzielit pomystowi gosciny, na czele — uwazali$my to spotkanie
za Wielkie Wydarzenie. Moze nawet — w proporcjach odpowiednio zmienio-
nych wzgledem os6b, miejsca i czasu — za wydarzenie tak wielkie dla Warsza-
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wy, jakim bylo dla §wiata spotkanie w Rzymskiej Synagodze? Minglo tyle lat,
dla nowych czlonkéw Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw nasze spotkanie
w katolickiej $wiatyni z okazji zydowskiego Swieta Simchat Tora stalo sie wyda-
rzeniem oczywistym, niemal czyms rutynowym, co niemal odhaczamy w kalen-
darzu i ,urzadzamy”. Ba, pojawily si¢ juz (juz, to znaczy tak szybko, a mineto
zaledwie kilkanascie lat naszego unikalnego do§wiadczenia, nieustannego wza-
jemnego poszukiwania miejsc mniej obolalych i wynajdywania punktéw stycz-
nych) narzekania: moze formula si¢ przezyta, moze trzeba inaczej, moze bar-
dziej atrakcyjnie. Cho¢ nie wiadomo przeciez, co mialoby by¢ ta atrakcja
w Swiatyni Passkiej, gdzie chcemy chwali¢ Imie Passkie. ..

Moze mniej naukowo, moze bardziej? Moze z koncertem, a moze z przemar-
szem? W roku 1997, 8 pazdziernika, w protokole z miesi¢cznego zebrania
naszej rady (tym razem na Nowogrodzkiej, w siedzibie Instytutu Dialogu
Katolicko-Judaistycznego ATK, dzi§ UKSW) zapisalam wypowiedz ks. Roma-
na Indrzejczyka: ludzie oczekujg tutaj modlitwy, traktuja to spotkanie jako spo-
tkanie modlitewne; nie moze to by¢ konferencja naukowa.

Tym bardziej, ze nasza formula nie wziela sie znikad! Przyszla stamtad,
z rzymskiej synagogi! Wcigz jest inspiracja, bo wciaz dopiero wchodzimy za Ja-
nem Pawlem II przez drzwi, ktére otworzyl 13 kwietnia 1986 roku. Powtérze,
co napisalam w pierwszym akapicie, ze — bez zadnej falszywej skromnosci —
mam poczucie, iz Komisja Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem diugo
obserwowata naszg inicjatywe i ze przyczynita si¢ ona do decyzji o wprowadze-
niu Dnia Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce oraz do zaproponowania
formuly wspélnych spotkan. Rozwéj naszej inicjatywy, jej modlitewna strona,
jej walor edukacyjny, jej, mozna chyba powiedzie¢, specyficzna duchowosé spra-
wily, ze korzystali z naszego wzoru — bezposrednio nas o tym informujac czy
nawet bez kontaktu z nami — zwolennicy czy animatorzy spotkan dialogo-
wych w calym kraju.

W 1995 wprowadzili$my do ustalonego juz porzadku — psalmy, czytania,
komentarze, pie$n hebrajska sisu wesimchu — jeszcze jeden punkt: swiadectwo
dialogu. Na przestrzeni lat glos zabierali nasi Ludzie Pojednania — nie sposéb
nie wspomnie¢ zwlaszcza siostry Dominiki Zaleskiej NDS (to zgromadzenie
Siéstr Matki Bozej Syjoniskiej, ktore w swoich konstytucjach zakonnych ma
wpisang prace na rzecz zblizenia chrzescijan i Zydéw, a od kilku lat ma dom
w Polsce) — oraz czlonkowie naszej Rady czy uczestnicy réznych dialogowych
spotkan lub inicjatyw: migdzy innymi Stanistaw Krajewski i 0. Marek Nowak
OP, Katarzyna Pereira (dzi§ prowadzi fundacj¢ ,Europa Nadziei”), Zdzistaw
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Bielecki (wspottworca Rady Wspélnej Katolikéw i Muzutmanéw), Towa Ben
Cwi z Izraela, Piotr Kowalik i Miriam Gonczarska z gminy zydowskiej czy
s. Anna Bodzifiska NDS. Nierzadko swiadectwem jest sama obecno$¢ — jak
bylo w przypadku rabina Michaela Schudricha, ktéremu osobiscie jestem
wdzigczna za te forme jego pelnego ciepta i madrosci wsparcia dla dialogu.
Mozolnie budujemy nasza droge, ktérej konica nie widad, ale tez wymaga to
codziennego — czy w tej sprawie corocznego — trudu.

Co roku szukamy odpowiedniego wersetu z Tory, ktéry bedzie gléwnym
tekstem naszego spotkania. Wielokrotnie podejmowaliémy sprawe §wictowa-
nia, tak aby zebranym — przede wszystkim chrzescijanom — méc opowiedzie¢
jak najwiecej o zydowskich zwyczajach, ale i 0 ,,zydowskich korzeniach tradycji
chrzescijanskiej”. Méwimy o chrzescijaniskiej i zydowskiej interpretacji grzechu
oraz pluralizmu. Wielka rado$cia jest zawsze agapa, gdy spotykamy sie po mod-
litwie, aby pozostal jeszcze w atmosferze $wicta, wymieni¢ uwagi, czasami
postuchaé jeszcze $piewu (Towy Ben Cwi) czy recytacji (Reuvena Zygielbauma).
Szukamy ,starych” znajomych i cieszymy si¢ z nowych gosci.

Pamigtam, jak kiedy$ moj kilkuletni wowczas syn Janek powiedzial po wie-
logodzinnej podrézy nad morze: ,Pan Bég poblogostawil nasza dluga droge”.
Ta z dziecinna prostota wyrazona najglebsza mysl konstatacji i wdzigcznosci zo-
stala we mnie i wraca w réznych sytuacjach. Takze wtedy, gdy patrze na los
Radosci Tory Chrzescijan i Zydéow.

Ot6z nie ucierpialo ono, kiedy nasza Polska Rada Chrzescijan i Zydow do-
$wiadczala réznych — nieuniknionych chyba w zyciu spolecznego organizmu
— sytuacji kryzysowych, takich jak odejscia Konstantego Geberta, ks. prof.
Waldemara Chrostowskiego, ks. prof. Michata Czajkowskiego czy $mier¢ ks.
prof. Andrzeja Zuberbiera. Catkowicie odmienne byly przyczyny tych sytuacji,
ale nie mialy one wplywu na nasze decyzje w sprawie modlitwy, ktéra stala sie
przyczyna spotkan po Swiecie Simchat Tora. Ta modlitwa byta — i mam nadzie-
je, pozostaje — wielka warto$cia. Moze wlasnie wspélna decyzja o ,byciu ra-
zem, cho¢ obok siebie, w modlitwie” pozwala nam wcigz by¢ Rada Chrzescijan
i Zydéw, a nie tylko grupa dialogu polsko-zydowskiego. Wierze, ze nasze pro-
pozycje — ta i marszu modlitwy szlakiem pomnikéw getta warszawskiego,
ktéra podejmujemy rokrocznie dla uczczenia ofiar Zagltady — spotyka sie z sze-
rokim odzewem nie dlatego, ze jest oferta dzialania spotecznego, ale Ze jest pro-
pozycja spotkania innego niz wszystkie: odwolujemy si¢ wtedy do naszego
Boga Stworcy. Nie jeste$my wtedy sami i w pewien sposéb — wlasciwy dla kaz-
dego indywidualnie, ale jednak wspoélnie, skoro si¢ spotykamy — dajemy $wia-
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dectwo i oddajemy Mu czes$¢ i pokladamy ufno$¢ w Jego laskawos¢ nad naszym
zgromadzeniem. Ktdz, jak nie ludzie wiary, w tym szczeg6lnym przypadku obu
religii, ma $wiadczy¢ o Jego obecnosci w przestrzeni $wiata? Krétko méwiac:
czy byliby$my jeszcze Rada Chrzescijan i Zydéw, gdyby nie ta modlitwa?

Nowe miejsce

Przez wiele lat nasze spotkania modlitewne odbywaly si¢ w kosciele Dzie-
ciatka Jezus na Zoliborzu. W roku 2004 — kiedy ks. Roman Indrzejczyk prze-
szedl na emeryture, a nowy proboszcz nie kontynuowal wspétpracy z nami —
podjelismy nowe wyzwanie i o go$cing poprosiliSmy parafi¢ $w. Andrzeja Boboli
prowadzong przez ojcéw jezuitéw. Napisatam wtedy w parafialnym miesigczni-
ku ,Sanktuarium”: ,JesteSmy bardzo wdzieczni Panu Bogu, ze poblogostawil
naszg dluga droge do tego spotkania i postawit na niej najpierw ksiedza Roma-
na Indrzejczyka z parafii Dzieciatka Jezus na Zoliborzu, a teraz ksiedza Janusza
Warzoche z parafii Sw. Andrzeja Boboli. Dzigkujemy za goscine i dzigkujemy
parafianom, ze odpowiedzieli na nasze zaproszenie”. Rok pézniej, w roku $mier-
ci Jana Pawta II, w tymze miesi¢czniku dodatam: ,,Czlowiek jest staby i prozny,
dlatego tak tatwo biada i narzeka. Rok temu, po wielu latach chrzescijanisko-zy-
dowskich spotkan w kosciele Dzieciatka Jezus na Zoliborzu, musielismy szuka¢
nowej «gospody» dla naszej inicjatywy. Kto wie, moze niekt6rzy z nas czuli sie
nawet wypedzeni? A przeciez w ten sposéb — moze jedynie mozliwy dla na-
szych zaslepionych oczu — Bo6g dal nam nowe zadania. U ojcéw jezuitéw my
znalezliSmy go$cine, a nas znalezli ludzie, ktérym potrzebne bylo spotkanie
z dialogiem w jego Zywej postaci. Bogu niech beda dzieki!”

Jesienia 2007, na famach katolickiego tygodnika ,,Idziemy” (nr 42 z 21 paz-
dziernika 2007 r.) przefozony warszawskiej prowingji oo. Jezuitéw, Dariusz
Kowalczyk SJ, pisal w cotygodniowym komentarzu:

W minionym tygodniu, przy warszawskim sanktuarium sw. Andrzeja Boboli, odby-
to sig spotkanie chrzescijansko-zydowskie zorganizowane — juz po raz szesnasty —
przez Polskg Rady Chrzescijan i Zydow. W centrum jego pierwszej, modlitewnej czes-
ci, ktdra odbyla si¢ w kosciele, znajdowal sig fragment Ksiggi Rodzajn (18,1—15)
czytany najpierw po hebrajsku, a potem po polsku. Stowo Biblii zostato potem ,prze-
tamane” komentarzem przez Zong rabina, panig Blu Greenberg, zalozycielke Zy-
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dowskiego Ortodoksyjnego Zwigqzku Feministycznego, oraz przez paniqg Hanng
Gronkiewicz-Waltz, prezydent Warszawy.

Drugg czgscig spotkania bylo sympozjum teologiczne. Duza anla Papieskiego
Whdziatu Teologicznego wypetnila sig do ostatniego miejsca. Sympozjum skladato sig
z trzech debat-dwuglosiw. W pierwszej debacie arcybiskup Kazimierz Nycz oraz
rabin Michael Schudrich mowili o naunczanin Jana Pawta 11 na temat Zydéw i ju-
daizmu. Ksiqdz Arcybiskup przypomnial najwazniefsze wypowiedzi papieia Polaka
na ten temat, a Rabin Schudrich dat pigkne swiadectwo o swoim kritkim spotkanin
z_Janem Pawlem 11. — Papiez patrzyt na mnie — powiedzial vabin — tak jakbym
byt w tym momencie najwazniejszym dla niego czlowiekiem na swiecie. Warszawski
rabin zanwazyt, ze chod wiemy, iz kazdy jest dzieckiem Boga, to nie zawsze nosiny t¢
prawdg w sercu.

Druga debata, o chrzescijariskiej teologii judaizmu i Zydowskiej teologii chrzesci-
Janstwa, odbyla si¢ pomigdzy rabinem Irvingiem Greenbergiem z Nowego Jorku,
a ks. prof. Grzegorzem Ignatowskim, znawcq relacji chrzescijansko-zydowskich.
Prowadzqcy t¢ debate zadal pytanie, ktire sprawito niemato klopotow jej uczestni-
kom, a mianowicie: czy chrzescijanie powinni modlic si o to, by Zydzi mwierzyli
w Jezusa i prayjeli chrzest, a z drugiej strony, czy Zydzi mogq pragngc, aby chrzesci-
Jante powrdcili do prawdziwego, starotestamentalnego monoteizmiu, a tym samym
odrzucili nanke o Trdjcy fwz’gtej?” Kontekstem tego pytania byt postulat, by Zydzi
7 chrzescijanie uznali, iz jedni i drudzy majq swoje, pelnoprawne drogi zbawienia.
{...}

Zagladam do Listu do Rzymian, do stynnych rozdziatow 9—11. Czytam tajem-
niczo brzmigee stowa sw. Pawla o Zydach, ktérzy nie prayjeli Chrystusa: ,Pytam
Jednak: Czy as tak sig potkneli, se catkiom upadli? Zadng miarg! Ale praez ich
przestepstwo zhawienie przypadto w udziale poganom, by ich pobudzic do wspitza-
wodnictwa. Jezeli zas ich upadek przynidst bogactwo swiatn, a ich pomniejszenie —
wzbogacenie poganom, to o ilez wigcej przyniesie ich zebranie sig w catosci”
(11,11-12). {...}

Caty ten wieczor to bylo rzeczywiscie wspilne radowanie si¢ Torg, Ksiggq ukazu-
Jaca Boga, ktiry przychodzi do nas w goscing i daje nam obietnice swej zbawczej obec-
708¢1.

Na zakoficzenie moge powt6rzy¢: 13 kwietnia 1986 roku Jan Pawel 1T od-
wiedzit rzymskg synagoge i zydowska spotecznosé Wiecznego Miasta. Jeden
maly krok stal si¢ krokiem milowym. Dzi¢ki jego inicjatywie takze nasze
skromne warszawskie spotkanie stalo si¢ inspiracja dla tych ludzi dobrej woli,
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pelnych wewnetrznej odwagi i radosci ducha, ktérzy nie poprzestali na deklara-
gjach o dialogu, ale zapragneli wcielac je w zycie. Jak Polska dluga i szeroka,
wszedzie znajduja sie tacy ludzie. I jest nas coraz wiecej.

Wspomniatam juz, ze modlitewne spotkanie organizowane przez Polska
Rade Chrze$cijan i Zydow nie jest jedyna nasza propozycja modlitwy ,wspélnie,
cho¢ obok siebie”. Takze w 1992 roku wystapiliSmy z inicjatywa uczczenia
modlitwa pomordowanych w Zagladzie zydowskich mieszkaficow Warszawy
w miesiacu, gdy obchodzona jest rocznica powstania w getcie warszawskim. Od
tej pory wielu warszawiakéw co roku bierze udzial w marszu modlitwy szlakiem
pomnikéw getta warszawskiego. Takze i ta inicjatywa stala si¢ inspiracja dla
wielu 0s6b w catym kraju. Modlitwa taczy i pomaga nam by¢ razem. Modlitwa,
jak napisatam wyzej, jest by¢ moze czynnikiem konstytutywnym naszej grupy.
Nawet, jesli w tak uroczysty sposéb odbywa si¢ tylko dwa razy w roku.

Dla wielu 0s6b modlitewne spotkanie chrzescijan i Zydéw jest dzisiaj czyms
zwyczajnym, moze nawet oczywistym. Sam przeciez Kosciot Katolicki w Polsce
rokrocznie — od 1998 roku — proponuje wiernym udzial w Dniu Judaizmu.
Zapewne jednak nie brakuje katolikéw, ktére nigdy w takim spotkaniu nie
wzieli udziatu i uwazaja je za jakie$ dziwactwo czy nawet za co$ niestosownego.
Ale to nie zmienia postaci rzeczy — z tej drogi zawrdci¢ sie nie da.

Barbara Sulek-Kowalska


Guest
Rectangle


STANISEAW KRAJEWSKI

Simchat Tora — Rados$¢ Tory. Takie dostowne tlumaczenie z hebrajskiego
brzmi po polsku troche niejasno. Moze lepiej bytoby powiedzie¢: radowanie si¢
Tora. Tak czy inaczej chodzi o kilka odcieni znaczeniowych jednocze$nie:
® Rado$¢ z Tory — z tego, ze jest, ze zostata nam dana. Tora, czyli Piecioksiag,

Biblia hebrajska i dalsza literatura religijna. Jednym stowem — rado$¢

z tego, ze otrzymali§my Objawienie, a w ramach niego, jak naucza zydo-

wska tradycja, nie tylko Dekalog, ale i wszystkie inne przykazania.

® Rado$¢ z Tory, czyli ze studiowania Tory — z tego, ze wedle tradycyjnej for-
muly postepowanie droga Tory przynosi szczescie i dobro.

* Rados$¢ dla Tory, czyli kierowanie wypelniajacej nas radosci, ktéra moze
pochodzi¢ z réznych zrédel, ku sferze wyzszej i najwyzszym warto$ciom,
ktore w zydowskiej tradycji wyraza, zawiera i symbolizuje wlasnie Tora.
Skad moze pochodzi¢ rados¢? Poza réznymi zrédtami ludzkimi, ziemskimi
i duchowymi, o ktérych wszyscy wiemy tyle samo, Zydzi maja, wedle zale-
ceni judaizmu, co§ jeszcze: przykazanie rado$ci w trakcie $wigta Swkot, czyli
tygodnia poprzedzajacego $wigto Simchat Tora. Nakazywanie radosci jest
dziwne, moze nawet przeciwskuteczne. Jest w nim jednak ciekawy przekaz:
$wieto Sukot to czas mieszkania w szatasach czyli porzucenia wygdd cywili-
zacji. I to ma daé rado$¢. Jak? Zapewne poprzez przywrbcenie whasciwej
skali waznosci, skierowanie uwagi na to, co naprawde istotne. Czy
wspélezesni Zydzi, w Polsce i w ogéle, odczuwaja taka rados¢? Zawaham sie
przed odpowiedzig (moze najwiekszg szanse na jej udzielenie ma méj starszy
syn, ktéry nie byl w synagodze, a w ramach antycywilizacyjnego radykaliz-
mu cale tygodnie spedzal w lesie; gdy za$ wraca do miasta, mieszka w bara-
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Stanistaw Krajewski wyglasza wprowadzenie. Fot. Andrzej Heldwein

kowozie...). Wyzwanie przywracania wlasciwej hierarchii wazno$ci stoi

przed kazdym.

* Rados¢ z Tora wreszcie — czyli z przedmiotem, jakim jest zw6j Tory (napi-
sany na pergaminie tekst Piecioksiegu). W trakcie tego Swigta we wszyst-
kich synagogach ma miejsce radosny taniec ze zwojami Tory. Tak dzialo si¢
kilka dni temu i w polskich synagogach oraz domach modlitwy, na przyktad
w Warszawie — w synagodze Nozykéw i w co najmniej dwoch innych
miejscach.

Dzisiaj pragniemy proklamowa¢ wspélna ,rados¢ Tory” z udzialem i Zydow,
i chrzescijan. Przede wszystkim oczywiscie katolikéw, bo jestesmy tu, w katolic-
kim ko$ciele (bardzo dzigkujemy gospodarzom za zaproszenie). Nie méwiac juz
o tym, ze jeste$my w Polsce, ktora jest — zwlaszcza w obecnej, powojennej fazie
swojego istnienia — w przewazajacym stopniu katolicka.

Oczywiscie nasze spotkanie nie jest ani §wigctem zydowskim, ani §wigtem
katolickim. Jest to unikalna — w skali §wiatowej — uroczysto$¢ stworzona
przez Polska Rade Chrzescijan i Zydéw. Spotykamy sie co roku — od jesieni
1992, czyli dzisiaj juz po raz pigtnasty! — i to w kosciele. Przez wiele lat spoty-
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kali$my si¢ w parafialnym kos$ciele Dzieciatka Jezus, od kilku lat w kosciele $w.
Andrzeja Boboli.

Fakt, ze nasze spotkania odbywaja si¢ w kosciele, uwazam za wazny i pozy-
tywny, cho¢ jest faktem, ze wielu Zydom trudno to zaakceptowa¢. Ja sadze, ze
oprécz spotkan na gruncie neutralnym, ktéry jest bardziej whasciwy dla prowa-
dzenia debat czy tym bardziej negocjacji, potrzebne sa tez spotkania, w ktérych
jedna strona jest gospodarzem, a druga go$ciem. Wtedy bowiem w szczegélny
sposéb mozna wyrazi¢ szacunek i wole wspierania partneréw dialogu w podaza-
niu ich wlasna droga. Takie wspomaganie moze mie¢ charakter edukacyjny, gdy
chodzi o wzbogacanie wiedzy (ktére oczywiscie nie moze by¢ prébg narzucania
swojej teologii drugiej stronie), lub bardziej zasadniczy — egzystencjalny. To, ze
jeste$my razem pomimo réznic, razem jako bracia w wierze, jest nie mniej istot-
ne niz wiedza. Jest nawet jeszcze wazniejsze, bo umozliwia nastawienie, ktore
prowadzi — czy raczej moze prowadzi¢ — do glebokiego dialogu.

Dla nas, ludzi oddanych sprawie dialogu chrzescijafisko-zydowskiego (oraz,
warto moze doprecyzowad, zydowsko-chrzescijanskiego) obecne spotkanie ma
by¢ nie tylko wspélna radoscia, ale tez radoscig ,wspélnej Tory”. Zbigniew

Nosowski, od roku 2007 wspotprzewodniczacy Rady, mial nawet pomyst,
by nasza uroczysto$¢ nazwaé: ,Rados¢ Wspdlnej Tory”. Wobec tego warto
wspomnied, iz wiele os6b nie godzi si¢ z tym, ze Tora jest wspélna. Faktycznie,
ten termin nie jest cze$cia tradycji chrze$cijanskiej, jej tekst nie jest rozumiany
tak samo, nie jest tez tak samo umiejscowiony w strukturze korpusu pism $wig-
tych, a komentarze zei wyrosle nie sa tozsame. Wsp6lnota jest jednak bardzo
gleboka: stanowig o niej podstawowe tresci Tory, kategorie w niej obecne, a tak-
ze wiele fundamentalnych termindw i wreszcie sam oryginalny tekst hebrajski.

Wspdlny jest tekst i wspdlnych jest tak wiele wyzwan, ktére stoja przed
nami. Podczas naszych spotkan, jak zwykle, proponujemy odczytanie fragmen-
tu Tory i dwa komentarze.

Stanistaw Krajewski
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Pan ukazal sic Abrahamowi pod debami Mamre, gdy ten siedzial u wejscia
do namiotu w najgoretszej porze dnia. Abraham spojrzawszy, dostrzegt trzech
ludzi naprzeciw siebie. Ujrzawszy ich, podazyt od wejscia do namiotu na ich
spotkanie. A oddawszy im poklon do ziemi, rzekt: , O Panie, jesli darzysz mnie
zyczliwoscia, racz nie omija¢ Twego stugi! Przyniose troche wody, wy za$ raczcie
obmy¢ sobie nogi, a potem odpocznijcie pod drzewami. Ja za$ p6jde wzigé nieco
chleba, abyscie sie pokrzepili, zanim péjdziecie dalej, skoro przechodzicie koto
stugi waszego”. A oni mu rzekli: ,Uczyn tak, jak powiedziates”.

Abraham poszed! wigc spiesznie do namiotu Sary i rzekl: ,Predko zaczyn
ciasto z trzech miar najczystszej maki i zréb podplomyki”. Potem Abraham
podazyt do trzody i wybrawszy thuste i pickne ciele, dat je studze, aby ten szybko
je przyrzadzil. Po czym, wzigwszy twardg, mleko i przyrzadzone cielg, postawit
przed nimi, a gdy oni jedli, stal przed nimi pod drzewem.

Zapytali go: ,,Gdzie jest twoja zona, Sara?” — Odpowiedzial im: ,W tym
oto namiocie”. Rzekl mu {jeden z nich}: ,,O tej porze za rok znéw wréce do cie-
bie, twoja za$ zona Sara bedzie miata wtedy syna”. Sara przystuchiwala si¢
u wejscia do namiotu, [ktére bylo tuz} za Abrahamem. Abraham i Sara byli
w bardzo podesztym wieku. Totez Sara nie miewata przypadlosci wtasciwej ko-
bietom. Usmiechnela si¢ wiec do siebie i pomyslata: , Teraz, gdy przekwitlam,
mam doznawaé rozkoszy, i méj maz starzec?”

Pan rzekl do Abrahama: ,Dlaczego to Sara $mieje sie i my$li: Czy naprawde
bede mogta rodzi¢, gdy juz sie zestarzatam? Czy jest cos$, co byloby niemozliwe
dla Pana? Za rok o tej porze wréce do ciebie, i Sara bedzie miata syna”.

Wtedy Sara zaparta sie, méwiac: Weale sie nie §mialtam — bo ogarneto ja
przerazenie. Ale Pan powiedzial: Nie. Smiatas sie!

(tHumaczenie Biblii Tysigclecia)
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Komentarz Zydowski

Czuje sie zaszczycona, ze moge tu dzisiaj by¢. Wtasnie przyjechalam z Je-
rozolimy i wielce wzruszylam sig, styszac w tym miejscu piesf o Jerozolimie. To
moja pierwsza wizyta w Polsce. Nie spodziewalam sig, ze bede tak poruszona
i ze bede potrzebowala czasu, by uporzadkowaé wrazenia. Ale przejdzmy do
naszego czytania.

Fragment Tory, ktdry czytaé bedziemy w synagodze w najblizsza sobote, jest
wspanialg opowiescia, czy raczej dwiema opowiesciami. Pierwsza z nich traktu-
je 0 goscinnosci, tak waznej w naszym zyciu. Abraham jest wzorem go$cinnosci,
okazuje ja, zrywajac sie, by przywitaé nieznajomych. Jego zachowanie jest god-
ne nasladowania, tym bardziej, iz — jak thumaczg rabini w Talmudzie — Abra-
ham wtasnie dochodzi do siebie po bdlu obrzezania, ktéremu poddal si¢ w wie-
ku dziewigédziesieciu dziewieciu lat, i dlatego, nim pojawia si¢ przybysze, siedzi
bezczynnie przed namiotem.

Abraham zwraca si¢ do nieznajomych w sposéb niezwykle delikatny: ,,Pro-
sz¢, uczyncie mi te taske: raczcie mnie nie omijaé, poczestujcie si¢ jedzeniem.”
Spieszy przygotowac positek i przynagla réwniez Sare. Przygotowuje jak najlep-
szy poczestunek, wybierajac ze swej trzody najmtodsze i najdelikatniejsze zwie-
rzeta. Szczegodlnie urzeka mnie obraz Abrahama, ktéry czuwa nad przybyszami
siedzacymi w cieniu, stojac obok i upewniajgac sig, ze jedzg. Czesto komentujac
ten fragment, moéwie, ze Abraham jest tu jak dobra zydowska matka, ktéra po-
wtarza: ,jedz!”, ale wlasciwie powinnam rzec” ,jak dobry zydowski praojciec”.
Scena z wedrowcami znuzonymi podrdza i gest gospodarza sa wyrazem czlowie-
czenstwa, ktére sprzeciwia si¢ bezdusznos$ci miedzy ludzmi. Tak jak podczas
mojej wczorajszej podrdzy, gdy na dwdch lotniskach w krajach, ktérych jezy-
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Blu Greenberg wyglasza zydowski komentarz do fragmentu Tory, ttumaczy Monika Krajewska. Fot. An-
drzej Heldwein

kéw nie znatam, obcy ludzie zaofiarowali mi pomoc. Bytam im wdzigczna, czu-
tam si¢ bezpieczna, gdyz nie pozostawiono mnie samej sobie.

Druga dtuzsza opowiescig zawarta w tym czytaniu Tory jest historia o na-
grodzie i karze. Trzej nieznajomi nie s zwyklymi §miertelnikami, lecz aniotami
zestanymi przez Boga, by nie$¢ dobrg nowing. Zestawienie ich misji z historia
0 goscinno$ci uczy nas, ze Abrahama za jego dobro¢ spotyka nagroda. Dobro¢
serca zastluguje na nagrode. Oto przestanie, ktéremu pragniemy zaufa¢ w na-
szym zyciu, ideal, w kt6éry wszyscy chcemy wierzyé.

Omawiany krotki fragment oprécz tych dwéch waznych motywoéw zawiera
jeszcze kilka innych watk6w. Jednym z nich jest opowies¢ o wierze i zwatpieniu.
Abraham i Sara maja trudnos$¢ z uwierzeniem w Boze stowo, w Boze obietnice
cudéw, ktére sprzeciwiaja si¢ prawom natury. Fakt, iz watpliwosci pojawiaja sie
u ludzi, ktérzy bezposrednio do§wiadczyli Boga i ktérych wiara w Boga byta tak
wielka, sprawia, ze te wersety staja si¢ bardziej sugestywne.
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Kolejny temat w tym fragmencie dotyczy roli kobiet. Sara stoi za wejSciem
do namiotu, nie widac jej i nie stycha¢ podczas spotkania z przybyszami. Abra-
ham ponagla ja, kaze jej biega¢, przygotowywac poczestunek. Z jednej strony
Sara umozliwia akt goscinnosci i wspélnie z Abrahamem zostaje obdarowana
plodnoscia. Z drugiej strony o dobrej nowinie dowiaduje si¢, podstuchujac roz-
mowe.

Cho¢ rozdziat 18. jest réznorodny tematycznie, zaden z powyzszych moty-
woéw nie stanowi gléwnego przestania tej historii. Staje sie ono widoczne dopie-
ro wowczas, gdy czytamy ten fragment w kontekscie poprzednich i nastepnych
rozdzialéw. W rozdziale 17. znajduje si¢ wspanialy opis obietnicy przymierza.
Przymierze jest stowem, ktérego my — Zydzi i chrze$cijanie — uzywamy jako
zwyklego zwrotu, ale w glebokiej swej wymowie wywoluje ono skojarzenia
z podziwem i trwoga. Przywotaé mozna tu stowo ,straszny”. Nie mam na mysli
wspblczesnego znaczenia tego sfowa w kontekscie, ktérym postuguja sie nasto-
latki, na przyktad méj wnuk mawia: , Twoja nadziewana kapusta jest strasznie
pyszna.” Uzywam stowa ,,straszny” w znaczeniu ,,budzacy groze”. W rzeczywi-
sto$ci przymierze jest ,straszne” — zbyt przytlaczajace, aby mozna je bylo
ogarnad, tak glebokie w swym znaczeniu.

Partnerstwo w przymierzu lezy u podstaw judaizmu i chrzescijanistwa. Ty
ija, kazdy z nas, jest partnerem Boga. Zydzi nazywaja sie bnei brit, dzie¢mi przy-
mierza. Postuzmy si¢ poréwnaniem ze wspélpraca o charakterze zawodowym,
ktérej istotg jest praca w §wiecie. Cho¢ partnerstwo z Bogiem dotyczy spraw
ziemi Izraela, spraw ludzkich uczynkéw i pomyslnosci na §wiecie, sprawiedli-
wosci i $wietego statusu Boga oraz wielu innych kwestii, sercem tego partner-
stwa jest wspotpraca dla naprawy $wiata: aby uczyni¢ go miejscem dobroci,
mitosierdzia i pomyslnosci wszystkich ludzi. Czlowiek nie jest rtowny Bogu, jest
jego mlodszym partnerem, ale obaj partnerzy sg od siebie wzajemnie zalezni.

Chociaz to szczytny ideal, ktéry dodaje nam otuchy, sktada on réwniez na
nasze barki ogromna odpowiedzialno$¢ za doskonalenie §wiata, w ktérym zyje-
my. Nasze zycie na ziemi ma swoéj koniec, Bég za$ zyje wiecznie, dlatego tez
jedynym sposobem wypelnienia naszej roli w partnerstwie jest przekazanie
poczucia odpowiedzialnosci kolejnym pokoleniom. Tego wlasnie dotyczy pick-
na historia o obietnicy syna danej Abrahamowi i Sarze. Chociaz oboje maja
poczucie zwigzku z Bogiem, nie moga catkowicie wypetni¢ warunkéw przymie-
rza w ciagu swojego zycia. [zaak stanie si¢ tym, ktdry poniesie je dalej, a nastep-
nie to szczegolne partnerstwo miedzy Bogiem a ludem Zzydowskim bedzie kon-
tynuowane przez pokolenia.
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Temat partnerstwa w przymierzu przewija sie rowniez w wersetach nastepu-
jacych po czytanej przez nas perykopie. Druga cz¢$¢ rozdziatu 18 odnosi si¢ do
protestu Abrahama, gdy Bog grozi zniszczeniem zlego miasta Sodomy. Bég
chce unicestwi¢ cate miasto, ale Abraham wstawia si¢ najpierw za pigédziesie-
cioma sprawiedliwymi, nastepnie za czterdziestoma, trzydziestoma, dwudzie-
stoma, w koficu za dziesigcioma. Chociaz nie mozna znalez¢ dziesieciu spra-
wiedliwych, Bog zgadza si¢ ocali¢ nawet kilkoro. Czy kiedykolwiek styszelicie
o czym§ takim? Jednego dnia Abraham staje si¢ partnerem w przymierzu, a juz
nastegpnego dnia udziela Bogu reprymendy. Ta historia jest nie tylko o tym, jak
strasznie i jednocze$nie wspaniale jest wspotpracowaé z Bogiem w dziele udo-
skonalania §wiata i jak wazne jest przekazanie schedy partnerstwa naszym dzie-
ciom. Jako partnerzy musimy si¢ wzajemnie wspieraé w poczuciu odpowie-
dzialnosci za budowanie sprawiedliwo$ci i milosierdzia na $wiecie.

W pewnym sensie nasza praca w dialogu miedzyreligijnym jest cze$cia tej
historii o przymierzu prowadzacym do odpowiedzialnosci. Jako Zydzi i chrzes-
cijanie musieliSmy stawi¢ czola pewnym gleboko zakorzenionym przekona-
niom i warto$ciom, a czasem nawet zakwestionowaé te fragmenty naszych ka-
nonicznych $wietych tekstéw, w ktérych zawiera si¢ upokorzenie czy wrogosé
wobec drugiego czlowieka. Dzialajac w ten sposéb, nie odrzucamy przymierza,
wprost przeciwnie, stawiamy sobie za wzér Abrahama, ktéry umial sprzeciwié
sie Bogu w imie najwyzszego idealu milosci i moralnosci w naszych tradycjach.
Kiedy Bég postanawia zniszczy¢ Sodome, méwi: Czy moge ukry¢ to przed
Abrahamem? To krétkie zdanie sygnalizuje nam, ze Bég zyczy sobie naszej
interwencji. Tego oczekuje od nas nasz Partner w przymierzu i tak wlasnie po-
winni$my widzie¢ nasze zadanie.

Blu Greenberg
Ttum. Monika Krajewskal/Agata Kroh
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Komentarz chrzescijanski

To dla mnie duza niespodzianka, ze jako prezydent Warszawy znalaztam si¢
w miejscu, w ktérym wielokrotnie bywatam przy okazji zebran Ogélnopolskie;
Rady Ruchéw Katolickich, oraz ze bede dzielita si¢ stowem Bozym w towarzy-
stwie Staszka Krajewskiego, ktory jest bratem mojej przyjaciotki ze szkoly $red-
niej. W latach osiemdziesiatych, kiedy regularnie wyjezdzatam na rekolekcje
z grupami Odnowy w Duchu Swigtym, mialam wiecej czasu na tego typu re-
fleksje. Od tamtego okresu jednak dawno nie dzielitam sie stowem Bozym,
a dzi$ robi¢ to bez uprzedniego przygotowania — odwotam si¢ zatem do co-
dziennosci. Kazdy bowiem odczytuje stowo tak, jak czuje je w danej zyciowej
sytuacji, natomiast tym, co uderza w sytuacji nas, ludzi XXI wieku, jest to, ze
na skutek zwiekszajacego si¢ tempa zycia przywigzujemy do codziennosci coraz
mniejsze znaczenie.

Popatrzmy, ile w tym fragmencie Pisma Swigtego jest raczenia si¢ najprostszy-
mi sprawami. Wida¢, ze B6g nie wymaga od nas niezwyktego uduchowienia,
kontemplacji i myslenia o rzeczach wzniostych. Abraham zaczyna swoja wypo-
wiedz od stéw: ,,Przyniose troche wody, wy zas$ raczcie obmy¢ sobie nogi, a potem
odpocznijcie pod drzewami” (Rdz 18,4). Mowi tez o sobie: ,,Ja za$ pojde wziaé
nieco chleba, abyscie si¢ pokrzepili, zanim péjdziecie dalej, skoro przechodzicie
koto stugi waszego” (Rdz 18,5). To przeciez proza zycia — zaczyna si¢ nie od wiel-
kich dyskusji, nie od wielkich dysput, tylko od posilenia si¢ i obmycia. Musimy
mie¢ na to czas, mimo ze gonimy od jednej do drugiej czynnosci, co moge powie-
dzie¢ szczegélnie o sobie. Trzeba pamietal, ze codzienno$¢ jest bardzo wazna.

Druga istotna rzecza jest to, ze nic by sie nie udato bez kobiety. Moja przed-
moéwczyni stusznie zauwazyla, ze Sara stala gdzies z boku i podstuchiwata. Ale


Guest
Rectangle


40 Hanna Gronkiewicz-Waltz

Prezydent Hanna Gronkiewicz-Waltz wyglasza chrzescijaiski komentarz do fragmentu Tory. Fot. An-
drzej Heldwein

trzeba zauwazy¢, ze cala misja powierzona Abrahamowi, ktérej elementem byty
narodziny Izaaka, bez kobiety by si¢ nie powiodla. Z jednej strony mozemy
powiedzied, ze niczego nie mozemy uczyni¢ bez Boga. Ale z drugiej — Bég nie
moze niczego uczyni¢ bez kobiety... Gdy goscie zapytali Abrahama: ,Gdzie
jest twoja zona, Sara?”, odpowiedzial: , W tym oto namiocie” (Rdz 18,9). Tak
jakby nie zdawal sobie sprawy z tego, do czego jeszcze Zona moze mu si¢ przy-
daé. Okazalo si¢ jednak, ze mimo swego wieku to wlasnie ona moze sprawié,
aby ozyla obietnica, w ktérg Abraham juz by¢ moze zwatpil. Chociaz skupiamy
si¢ tutaj nad tym jednym fragmentem Ksiegi Rodzaju, to trzeba pamietaé, ze
w Pismie Swietym, szczeg6lnie w Torze, jest bardzo wiele kobiet takich jak
Estera, Rut i Judyta, bez kt6rych nie uratowalby si¢ nardd zydowski i bez kt6-
rych wola Boza nie mogtlaby si¢ w zaden sposéb spetnic.

W zyciu Abrahama i Sary okazalo si¢, ze Pan Bog nie zawodzi i ze rzeczy,
ktére wydaja sie niemozliwe, jednak sie realizujg. Trzeba wierzyé, ze obietnice,
ktére On oferuje, sa prawdziwe, chociaz wydaje sie, ze nie ma juz nadziei. W de-
cydujacych momentach mojego zycia, takze w sprawach zwiazanych z moimi
funkcjami publicznymi, wierzylam, czasami resztkami sil, Ze jeszcze co$ dobre-
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go si¢ wydarzy. Wiele razy w zyciu znalaztam si¢ w sytuacji, w ktorej juz miatam
przegrad, rzecz miata nie doj$¢ do celu — moéwiac metaforycznie, wydawalo sie
juz, ze ten talerz musi spa$c i sie rozthuc, a ja jednak podstawiatam jeszcze reke
itapatam. To bardzo wazne, aby mie¢ §wiadomos¢, ze wszystko da si¢ uratowac:
czlowieka, sytuacje, a takze, miejmy nadzieje, jakas misje.

O swoich wlasnych sitach czlowiek nie jest w stanie przezy¢, ale zawsze jest
gdzie$ nadzieja, ktéra nagle przychodzi przez innego czlowieka. W przypadku
Abrahama przynioslo ja trzech zjawiajacych si¢ w jego domu gosci. Wiemy, ze
to aniolowie, jednak pojawili si¢ oni w postaci ludzkiej. Jednym stowem, trzeba
wierzy¢, ze jaki$ cztowiek bedzie przystany i uratuje sytuacje. W prakeyce jed-
nak to bardzo trudne. Latwo méwic¢ o tym w stosunku do naszego zycia prze-
sztego, kiedy wiemy juz, ze momenty nadziei i ufnosci przyniosty efekt. W od-
niesieniu do przyszlosci takiej wiedzy jednak nie mamy. Wazne jest, zeby mimo
to ufaé i pozosta¢ otwartym.

Problemem Sary byl wlasnie brak otwartosci na wiadomo$¢ o tym, ze pocz-
nie syna. Uwazala to za niemozliwe i w zwigzku z tym podeszta do tej informacji
z ogromnym dystansem, a nawet si¢ zasmiala. Uznala, ze Pan Bog sobie zartuje.
Z tekstu Pisma Swietego wynika, ze jej $miech pokrywal przerazenie, poniewaz
czytamy: ,Wtedy Sara zaparta sie, méwiac: «Weale si¢ nie $mialam» — bo
ogarnelo ja przerazenie. Ale Pan powiedzial: «Nie. Smiatas sie!»” (Rdz 18,15).
Nie ma sensu sie oszukiwaé — Pan Bog wie, czy $mialiSmy sie, czy nie, czy
stchérzyliSmy, czy tez nie. Mozemy nadrabiaé¢ ming przed ludzmi, ale Bég wie
w kazdym momencie, co mieli§my na mysli. Nie zniecheca si¢ jednak — nie
zrezygnowal z Sary, mimo Ze sie za$miata. Nie powiedzial: ,Rozmyslitem sie.
Skoro tak postepujesz wobec mojej obietnicy i nie traktujesz mnie powaznie, to
wycofuje sie. Poszukam jakiejs innej Sary, ktéra urodzi Izaaka”. Nic takiego nie
mialo miejsca. Pan Bog jest cierpliwy i pelen milosierdzia. Niech zawsze w trud-
nych momentach trzyma nas ta nadzieja, ktdrej Sara si¢ uczepita — bo mimo ze
sie za$miala, to jednak uwierzyla.

Hanna Gronkiewicz-Waltz


Guest
Rectangle


Tej jeszcze nocy {Jakub] wstal i zabrawszy obie swe zony, dwie ich niewolni-
ce i jedena$cioro dzieci, przeprawit si¢ przez bréd potoku Jabbok. A gdy ich
przeprawil przez ten potok, przenidst réwniez [na drugi brzeg} to, co posiadal.

Gdy za$ wrécit i zostal sam jeden, kto$ zmagat si¢ z nim az do wschodu jut-
rzenki, a widzac, ze nie moze go pokonad, dotknal jego stawu biodrowego i wy-
wichnal Jakubowi ten staw podczas zmagania sie z nim. A wreszcie rzekl: ,,Pusé
mnie, bo juz wschodzi zorza!” Jakub odpowiedzial: ,Nie puszcze cig, dopdki mi
nie poblogostawisz!”

Wtedy {tamten} go zapytal: ,Jakie masz imi¢?” On za$ rzekl: ,Jakub”. Po-
wiedzial: ,,Odtad nie bedziesz sie zwat Jakub, lecz Izrael, bo walczyle$ z Bogiem
iz ludzmi, i zwycigzyles”. Potem Jakub rzek!: ,Powiedz mi, prosze, jakie jest
Twe imi¢?” Ale on odpowiedziat: ,Czemu pytasz mnie o imi¢?” — i poblogosta-
wil go na owym miejscu.

Jakub dal temu miejscu nazwe Penuel, méwiac: ,Mimo ze widzialem Boga
twarza w twarz, jednak ocalitem me zycie”. Stonice juz wschodzito, gdy Jakub
przechodzit przez Penuel, utykajac na noge.

Dlatego Izraelici nie jadaja po dzien dzisiejszy Sciegna, ktdre jest w stawie bio-
drowym, gdyz Jakub zostal porazony w staw biodrowy, w to wlasnie Sciegno.

(tHumaczenie Biblii Tysigclecia)
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Komentarz Zydowski

Chcialbym tu krétko przedstawi¢ dwa wyjasnienia tej wspanialej historii,
ktoérej whasnie wystuchalismy. Pierwsze z nich jest tradycyjne, a drugie gleboko
osobiste.

W zydowskiej tradycji midraszowej osoba, kt6rg spotyka Jakub i z ktéra sie
zmaga, uznawana jest za aniola str6za jego brata Ezawa. Taka interpretacja
pozwala Rabinom interpretowac te histori¢ jako zapowiedz zmagania dwéch
cywilizacji — zydowskiej i rzymskiej. Ezaw — niezaleznie od przebiegu proce-
séw historycznych — staje si¢ tu symbolem Rzymu. W Swietle tej interpretacji
Izrael cierpi i bedzie si¢ zmagal podczas diugiej nocy dziejéw, niemniej jednak
uzyska akceptacje i na koniec blogostawienistwo — tak jak Jakub zdobedzie
uznanie i blogostawienistwo Ezawa, cho¢ wezesniej wiele od niego wycierpi.

Moja osobista lekture tej historii musze¢ rozpoczaé od pokazania szerszego
tha tej opowiesci. To trwajace cala noc zmaganie jest bowiem cze$cia dhuzszej hi-
storii powrotu Jakuba z wygnania do ziemi jego przodkéw. Niewatpliwie jest to
punkt zwrotny w jego zyciu.

Mnie osobiécie i chyba kazdemu z nas przypomina to o ktérym§ punkcie
zwrotnym w naszym zyciu. Chodzi o0 moment, w ktérym — opierajac si¢ na
dotychczasowych do§wiadczeniach — dojrzewamy do tego, by wziaé na siebie
powolanie, jakie odczytujemy dla naszego zycia.

Wracajac do domu, Jakub staje si¢ od tego momentu Izraelem (to jego nowe
imie) i przejmuje po swym ojcu Izaaku odpowiedzialnos¢ i kluczowa role w dal-
szych dziejach rodu i narodu. Tak samo my w pewnym momencie decydujemy
si¢ wzial pelna, dojrzala odpowiedzialno$¢ za dalszy ksztalt naszego zycia.
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Jakub zmagat si¢ z czlowiekiem i z Bogiem. Podobnie i my zmagamy si¢
w relacjach z innymi ludZmi. Zmagamy sie tez z Bogiem, w takim sensie, ze
uczymy si¢ stucha¢ wlasnego sumienia, uczymy si¢ kroczy¢ za glosem prawdy,
a nie tylko i$¢ za swoimi popedami.

W takiej decydujacej chwili bardziej niz kiedykolwiek potrzebujemy btogo-
stawienstwa, ktére ostatecznie przychodzi wylacznie z géry, od Boga. I ono
przychodzi. Niech zatem Bég blogostawi kazdg i kazdego z Was w odczytywa-
niu i realizowaniu swego osobistego powolania.

R. Norman Solomon
Ttum. Marek Jezowski
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KALINA WOJCIECHOWSKA

Komentarz chrzescijanski

Tekst o wydarzeniach nad Jabbokiem mozna komentowad na wiele sposo-
béw: traktowac jako jedno z wielu opowiadan etiologicznych albo jako $wiadec-
two ksztaltowania sie religii Izraela, doszukiwaé si¢ w nim elementéw henoteiz-
mu wyznawanego przez patriarchéw, przeprowadzaé psychoanalize Jakuba
albo podawac¢ jako doskonaly przyktad teologii apofatycznej. W ciggu trzech
tysiecy lat, jakie dziela powstanie tekstu od naszych czaséw, wykorzystano na
pewno prawie wszystkie dostepne metodologie. Poniewaz powierzono mi wyg-
toszenie komentarza chrzescijafiskiego, chcialabym skupi¢ si¢ przede wszyst-
kim na chrze$cijatiskim rozumieniu tego tekstu, jego reminiscencjach nowote-
stamentowych, typologii i aspekcie egzystencjalnym.

Modlitwa w sytuacji granicznej

To, co przydarzylo sie Jakubowi nad Jabbokiem, jest cze$cia dtuzszej sagi
obejmujacej nie tylko dzieje patriarchy, ale tez histori¢ Izaaka i Abrahama. Mo-
tywem laczacym jest tu obietnica dana najpierw Abrahamowi (Gen 12,2-3),
potem Izaakowi (Gen 26,3-5): ich potomstwo miato by¢ liczne jak gwiazdy na
niebie i ziarnka piasku; nardd, jaki stworza, bedzie narodem stawnym, cie-
szacym si¢ szczegblnym Bozym wybraniem. Elementem wspdlnym jest tez fa-
manie przez Boga naturalnych praw, aby obietnica mogla si¢ zisci¢. Mimo iz
Abraham mial dwéch synéw, Ismaela oraz Izaaka, Bég wyraznie wskazal na
tego drugiego jako na beneficjenta obietnic.
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Podobnie stalo si¢ przy wybraniu Jakuba zamiast starszego — Ezawa. Tym
razem okoliczno$ci sa duzo bardziej dramatyczne. Jakub najpierw kupuje od
zmeczonego Ezawa jego prawa pierworodnego syna, potem oszukuje starego,
o$leptego ojca i podszywajac sie pod brata, wyludza blogostawiefistwo. Nic
dziwnego, ze musi uciekac przed gniewem Ezawa. Mimo ze [zaak wyraznie czy-
ni Jakuba odbiorca obietnicy danej Abrahamowi (Gen 28,3—4), mimo ze Bog
potwierdza ja w Betel, Jakub przez 20 lat przebywania z dala od ziemi obie-
canej, mégl odczuwad niepokéj, czy rzeczywiscie blogostawienstwo uzyskane
podstepem jest wiazace. Wezwany przez Boga (Gen 31,3), udal si¢ z powrotem
do Kanaanu. Aby zamieszka¢ w ojczyznie, musial jeszcze podda¢ si¢ konfronta-
cyjnemu spotkaniu z bratem, co wzbudzalo w nim zrozumiaty strach.

Miotany niepewnoscia i strachem o zycie wlasne i najblizszych dociera Jakub
do potoku Jabbok, za ktérym rozciaga si¢ ziemia obiecana. To nic innego jak
zobrazowanie ,sytuacji granicznej”, dodatkowo wzmocnione wzmianka o sa-
motnosci i nocy. Tu nasuwa si¢ pierwsza chrze$cijanska analogia, kt6ra zauwa-
zyli juz starozytni Ojcowie Kosciola. Taka sama sytuacje granicza przezywa Je-
zus (por. Lk 22,44), jego walka zostaje opisana jako wewnetrzne zmagania,
wykorzystywane czasem w dogmatycznym dowodzeniu o dwéch naturach
Chrystusa. Walke Jakuba autor biblijny przedstawit jako rzeczywisto$¢ fizycz-
ng. Zastosowanie analogii pozwolilo przetransponowa¢ zmagania patriarchy
z planu fizycznego na plan duchowy i uznac Jakuba za prefiguracje Jezusa. Obie
walki poprzedza modlitewna prosba (Gen 32,9-12): , Wyrwij mnie, prosz¢ z re-
ki brata mego, z reki Ezawa” — prosi Jakub. ,,Ojcze, jesli chcesz, oddal ten kie-
lich ode mnie” — modli si¢ Jezus. Obaj otrzymuja podobna odpowiedz: przed
Jakubem staje tajemnicza postaé, Jezusowi ukazuje sie aniol (Lk 22,43). Ozna-
cza to, ze odpowiedz na modlitwe w sytuacji granicznej nie nalezy do porzadku
tego Swiata i nie podlega logice tego $wiata. Bo jak racjonalnie wytlumaczy¢
walke Jakuba z boska postacia, ktéra wladna pozbawié¢ patriarche zycia, odcho-
dzi pokonana, i jak racjonalnie wytlumaczy¢ krzyzowa $mier¢ Jezusa?

Walczy¢ z Bogiem?

Tu oczywiscie pojawia sie pytanie, z kim naprawde walczyt Jakub? Srédeytu-
ly w wielu wydaniach Biblii sugeruja, ze chodzi o aniola. Taka interpretacje
podsuwa prorok Ozeasz piszac, ze ,[Jakub} walczac z aniotem zwyciezyl” (Oz
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12,5) i taka mial na mysli ewangeli-
sta Lukasz, odwolujac sie do obrazu
znad Jabboka przy opisie wydarzen
nad Cedronem. Ale czy stusznie?

Ozeasz wspomina tez wyraznie, ze
patriarcha ,bedac w pelni sit, wal-
czyt z Bogiem” (Oz 12,4), a kofico-
we wiersze naszej perykopy réwnie

wyraznie podaja, ze Jakub ogladal
Boga twarza w twarz (Gen 32,30).
Jesli Jakub rzeczywiScie walczyl
z Bogiem, to jak interpretowac jego
ZWYCIEStwo?

Z pomoca przychodzi dawna
egzegeza aleksandryjska. Juz Filon
w przeciwniku Jakuba dostrzegal

Logos, a Klemens schrystianizowal
te idee. Tlumaczac nasz passus,
Klemens odwoluje si¢ do Septua-
ginty i greckiego slowa palaiein,

Kalina Wojciechowska wyglasza chrzescijanski komen-
tarz do fragmentu Tory. Fot. Andrzej Heldwein

oznaczajacego zaréwno ,walczy¢”

jak i ,mocowal si¢”, ,trenowad”. Nietrudno zgadnal, ze uzywa czasownika
w tym drugim znaczeniu: walka Jakuba z Logosem byla w istocie ¢wiczeniem,
jak starogreckie zapasy w gimnazjonie. B6g pragnie wytrenowa¢ Jakuba w we-
wnetrznej walce ze stabo$ciami i namigtno$ciami. Chce tez, aby Jakub zwycie-
zal, dlatego — jako trener — daje si¢ pokona¢, a patriarcha poznaje smak zwy-
ciestwa nie nad Bogiem, lecz nad soba.

Taka walke musial stoczy¢ tez Jezus, gdy na pustyni kusiciel roztoczyl przed
nim uroki §wiata: bogactwa, wladze, stawe. W tej prébie Jezus nie przestal by¢
instruktorem — pokazal swoim uczniom i wyznawcom odpowiednie ,,chwyty”
i uniki. Jednak mimo tej lekcji stabo$¢ wszystkich, najbardziej nawet uzdolnio-
nych i wytrenowanych uczniéw Chrystusa czesto daje o sobie znaé, skoro
w Modlitwie Panskiej musialy znalez¢ si¢ stowa: ,Nie pozwol, aby$Smy ulegli
pokusie”.

Starotestamentowy obraz fizycznej walki pozwala tez zwréci¢ uwage na
relacje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. Aby takie zapasy mogtly dojs¢ do skut-
ku, niezbedna jest osobista wigz i zaufanie. Jakub byt pewien, ze w starciu z bo-
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skim napastnikiem nie ma najmniejszych szans, jednak zaufal i podjal walke.
Transpozycja tego obrazu do planu egzystencjalnego prowadzi do chrzescijan-
skiej nauki o usprawiedliwieniu. W bezposredniej konfrontacji ze $wietym
Bogiem, grzeszny czlowiek nie ma najmniejszych szans, ciggnie si¢ za nim, jak
za Jakubem, bardzo niechlubna przeszto$é: oszustwa, zdrady, podstep. Bezpo-
$rednia konfrontacja grozi $miercig, poniewaz ,,zaplata za grzech jest $mierc”.
Pozostaje tylko ufnos¢ w Boze mitosierdzie i w Bozg wierno$¢ obietnicy. Zgta-
dzenie Jakuba uniemozliwiloby realizacj¢ obietnicy, zastosowanie sprawiedli-
wosci wobec grzesznika pozbawitoby go mozliwosci zbawienia. I jak Jakub nie
przekroczyl potoku Jabcok, zanim nie otrzymal Bozego blogostawiefistwa, tak
grzesznik nie dostapi zbawienia bez usprawiedliwienia w Chrystusie. Warto tu
zwrlci¢ uwage rowniez na fake, ze Jakub ,zwycieza” Boga dlatego, ze Bég sam
mu to umozliwia i chce by¢ zwyciezony. Juz nad Jabbokiem zawiesza swoje bo-
skie atrybuty, zeby zblizy¢ si¢ do czlowieka, w Chrystusie kenoza bedzie pelniej-
sza (Flp 2,6-8). Bog zatem zniza si¢ do czlowieka i dla czlowieka, by w petni mu
blogostawi¢ i go usprawiedliwié.

Prawdziwe nawrdcenie

Blogostawienistwo i usprawiedliwienie wiaza si¢ bezposrednio z nawrdce-
niem, ktérego warunkiem jest poznanie i uznanie wlasnej grzesznosci, utom-
nosci i beznadziejnej sytuacji, co bardzo czesto symbolizowane jest przez pustke
i noc. Motyw S$wiatla poranka z kolei réwnie czesto odnosi si¢ do poczatku
nowego zycia z Bozym blogostawiefistwem i §wiadomoscia usprawiedliwienia.
Miedzy noca a nowym dniem rozgrywa sie walka, z ktérej czlowiek wychodzi
zmieniony, zwycieski, ale tez poraniony. To zranienie przedstawione zostalo ob-
razowo jako porazenie stawu biodrowego Jakuba, a w kategoriach wewnetrz-
nych oznacza ono grzeszna nature i konieczno§é §mierci. Ona wciaz istnieje mi-
mo przebostwienia czlowieka i usprawiedliwienia go przez meke i zmartwych-
wstanie Chrystusa.

Symbolem nowego zycia i potwierdzonego ostatecznie wybrania staje si¢
nowe imi¢. Odtad Jakub bedzie nazywal si¢ Izrael. Zmiana imienia oznacza, ze
Jakub stat sie innym czlowiekiem; ,,odrzucil starego czlowieka z jego poprze-
dnim postepowaniem i oblekt sic w nowego cztowieka, stworzonego na Bozy
obraz” (Ef 4,22.24) — jakby skomentowal apostol Pawel. Dalsza historia pat-
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riarchy to potwierdza: z czlowieka
butnego, przebieglego i wyracho-
wanego Jakub przemienia si¢ w da-
zgcego do zgody z bratem, pokor-
nego i wiernego jednemu Bogu.
Pojednanie z Ezawem wskazuje, ze
prawdziwe nawrdcenie i nowe zycie
oznacza nie tylko nawigzanie osobo-
wej relacji z Bogiem, wewnetrzne
przewarto$ciowanie, ale tez napra-
we relacji z bliznimi.

Pozostaje jeszcze kwestia zna-
czenia nowego imienia Jakuba.
Tekst podsuwa ludowe tlumacze-
nie: ,,Bedziesz sie nazywat Izrael, bo
walczyle$ z Bogiem i ludZzmi i zwy-
ciezytes”. Filologicznie mozna tez
imi¢ Izrael przektadaé jako ,Bozy
wojownik” lub ,B6g walczy”. A jesli
wyprowadzi¢ je od innego czasow-
nika — wtedy Izrael moze oznaczaé

Czytanie Ksiggi Rodzaju po hebrajsku i po polsku pod-
czas Wipdlnej Radosci Tory 2008. Czyta Helise Lieber-
mann, przewodniczqca Stowarzyszenia Kobiet Zydow—
skich w Polsce, w glebi: Marta Titaniec, sekretarz
PRChiZ. Fot. Andrzej Heldwein

,Bog ocalit”, ,Bég zbawil”. Druga etymologia wypada bardziej przekonujaco,

zwlaszcza gdy rozciagnie si¢ ja takze na nowy Izrael — chrze$cijan. Obietnica

zbawienia jest elementem taczacym historycznych i nowych synéw Izraela. Cze-
sto powoluje si¢ na nia apostol Pawel i przypomina, ze jej spelnienie prowadzito
do lamania naturalnych praw: najpierw narodziny dziecka parze starcéw,
potem dominacja mlodszego brata nad starszym (np. Rz 9,4nn). W ten sposéb
bardzo wyraznie akcentuje, ze wybranie i zbawienie jest dzielem Boga, to Bég

zbawia niezaleznie od historycznej, narodowej czy indywidualnej, przesztosci

cztowieka. I réwnie mocno podkresla mysl o niezmiennosci Bozego wybrania,

co oznacza, ze wérdd wszystkich dzieci obietnicy, wsréd nowego Izraela, jest za-

rezerwowane miejsce dla Izraela historycznego.
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U progu ziemi obiecanej

Mimo nawigzania osobowej relacji z Bogiem, Bég nie staje si¢ dla Jakuba
réwnorzednym partnerem. Nie zdradza mu swojego imienia, co nie znaczy, ze
nie daje mu si¢ poznac. Jest to jednak poznanie typu intuicyjno-egzystencjalne-
go. Bog zawsze dostosowuje sposob teofanii do konkretnego momentu dziejo-
wego, kulturowego, do etapu rozwoju religii i do mentalnosci czlowieka. Jakub
— oczekujacy od Boga przede wszystkim potwierdzenia obietnicy i blogosta-
wiefistwa — nie byl jeszcze gotowy na poznanie Bozego imienia. To stato si¢
udziatem Mojzesza kilkaset lat p6zniej, kiedy dojrzata idea osobowego, ale tran-
scendentnego Boga. Jeszcze pdzniej, kiedy — jak méwia ewangelie — nadeszta
petnia czaséw, Bog objawil sie ludziom w Chrystusie. Jednak nawet to bezpo-
srednie objawienie w Chrystusie nie jest jeszcze ostatecznym poznaniem Boga.
Ono ma nastapi¢ dopiero w kofcu czaséw. ,Teraz bowiem widzimy jakby
w zwierciadle i niby w zagadce, ale woéwczas twarza w twarz. Teraz poznanie
moje jest czastkowe, ale wowczas poznam tak, jak jestem poznany” — podsu-
mowuje Pawel w 1 Kor (13,12), zupelnie jakby komentowal dialog Jakuba
z Bogiem

Aspekt eschatologiczny wyziera zreszta z wielu miejsc tego tekstu. Najbar-
dziej naturalne jest postrzeganie stania u progu ziemi obiecanej i wejscia do niej
jako prefiguracji wejscia do Krolestwa Bozego. Beneficjenci obietnicy zbawie-
nia, wywodzacy sie ze starego i z nowego Izraela, beda tam ,,ogladaé oblicze
Boga, a Jego imie {zostanie wypisane} — na ich czotach” (Ap 22,4).

Nim jednak do tego dojdzie — kazdy czlowiek skazany jest na wielokrotne
przezywanie tego, co stalo si¢ udzialem Jakuba: na stawianie czofa sytuacjom
granicznym, na zmagania ze soba, walke z pokusami, codzienne nawrécenia
i codzienne prosby o blogostawienstwo, wreszcie na niepelne poznanie. Nie
pozostaje nic innego niz catkowite zaufanie Bogu.

Kalina Wojciechowska
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ZBIGNIEW NOSOWSKI

Urodzilem si¢ w roku, w ktérym postawiono mur berlinski. Moze zatem
bardziej oczywiste byloby, gdybym uwazal istnienie muréw miedzy ludzmi za
rzecz naturalng i nie wymagajaca wytlumaczenia. Ja wole jednak, zeby tych
muréw bylo jak najmniej, zeby ludzie si¢ roznili, ale nie odgradzali si¢ od siebie;
zeby réznice miedzy ludzmi réznych wyznan, religii, kultur i narodéw stawaly
si¢ dla nich raczej wzbogaceniem niz zagrozeniem. A jesli mury istnieja, to bar-
dzo lubig je stopniowo rozbieraé: nie gwaltownie burzy¢, lecz cegietka po ce-
gielce obniza¢ ich poziom i w ten spos6b przyczynia¢ sie do tego, by zanikaly...

Ale dlaczego tak wole, skoro od dziecka zyje w spoleczenstwie niemal
monolitycznym narodowo i religijnie? Jak znalazlem si¢ zwlaszcza w dialogu
chrzescijansko-zydowskim, skoro bardzo dtugo stowo ,Zyd” byto dla mnie pu-
ste? W marcu 1968 roku nawet jeszcze nie chodzilem do szkoly, o antysemickiej
nagonce nie mialem zielonego pojecia.

Dlaczego zatem Zydzi sa mi potrzebni, dlaczego ich potrzebuje? Stanowcza
sugestia Stanistawa Krajewskiego, ze to ja powinienem dzi§ opowiedziec o swo-
jej drodze do dialogu chrzescijansko-zydowskiego, sprawila, ze musiatem to
wszystko na nowo przemysle¢. Uswiadomitem sobie, ze ta droga miala trzy eta-
py. Dwa pierwsze trwaly kazdy mniej wiecej 20 lat, trzeci zaczal si¢ kilka lat
temu i trwa, wrecz rozwija sie.

Pierwszy etap mojej drogi to kompletna ignorancja. Mieszkalem od
urodzenia w miescie, ktérego ponad polowe obywateli stanowili Zydzi, a ja
o tym nic nie wiedzialem (moi rodzice pochodzili z innych okolic, byli w Otwoc-
ku przyjezdnymi i nie interesowala ich historia miasta). Mieszkalem w kraju,
ktérego znaczna cze$¢ obywateli jeszcze bardzo niedawno — bo z grubsza rzecz
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Zbigniew Nosowski wyglasza swiadectwo ,Moja droga do dialogn”. For. Andrzej Heldwein

biorac, p6t wieku temu — to byli Zydzi. Ale mnie to w ogéle nie obchodzito. Po
prostu uwazalem stan etnicznej i wyznaniowej homogeniczno$ci za wlasciwy
i pozadany. Tak mnie wyraznie nauczono... Tak bylo mniej wigcej do dwudzie-
stego roku zycia.

Drugi etap — kolejne mniej wiecej 20 lat — to stopniowo rosnace zain-
teresowanie Zydami, judaizmem i dialogiem chrzescijaisko-zydowskim
oraz stosunkami polsko-zydowskimi.

Do przemiany przygotowal mnie najpierw ruch oazowy ,Swiatlo-Zycie”,
dzieki ktéremu wiara katolicka odziedziczona w ramach rodzinnej tradycji stata
sie moim osobistym wyborem i mojg zyciowa przygoda. Dzigki oazie otworzyly
mi sie oczy na znaczenie Starego Testamentu (duchowa formacja tego ruchu
przedstawia bowiem Ksiege Wyjscia/Exodus jako model wychodzenia czlowie-
ka z niewoli grzechu). Z drugiej strony natrafitem na ksigzki Romana Brand-
staettera, polskiego Zyda, kt6ry przyjat katolicyzm, ale zachowat wielki szacu-
nek dla zydowskiej wiary i tradycji.
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Kiedys rozmawialem na ten temat z Kasia — moja narzeczona, dzis zona —
i od niej dowiedzialem sig¢, ze pod Otwockiem tez jest cmentarz zydowski. To
ona mnie tam zaprowadzila i to od niej dostalem w prezencie piekny album
fotografii Moniki Krajewskiej z zydowskich cmentarzy w Polsce zatytutowany
Czas kamieni, zawierajacy tez wyja$nienie symboliki macew.

Potem pojawily si¢ lektury czasopism katolickich — gléwnie ,Wiezi”,
,Tygodnika Powszechnego” i ,,Znaku” — ktére pokazywaly mi range tematu
zydowskich korzeni chrze$cijanistwa dla katolika, oraz uswiadamialy, ze to nie
jest jakas fanaberia czy hobbystyczne zainteresowania, lecz ze takie wlasnie jest
oficjalne nauczanie Kosciota.

Dokladnie 20 lat temu z wypiekami na twarzy Sledzilem dyskusje na tamach
» Tygodnika Powszechnego” po artykule Jana Blonskiego Biedni Polacy patrzq na
getto. Wtedy zrozumiatlem polsko-zydowski wymiar dialogu. Konsekwentnie
wazniejszy byl jednak dla mnie osobiScie wymiar chrzescijansko-zydowski.

Doskonale pamietam pierwsze miedzynarodowe sympozjum chrze$cijan-
sko-zydowskie w kwietniu 1988 r. w Krakowie i Tyficu. Miala tam miejsce
m.in. niezwykla przemiana, ktéra stata si¢ dla mnie symbolem tego, po co jest
dialog. Pierwszy zydowski referat wyglaszal wowczas rabin Daniel Polish. Byt
on zresztg pierwszym rabinem, ktéry kiedykolwiek przemawial w domu arcy-
biskupéw krakowskich. W pierwszych stowach swego referatu stwierdzil, ze
»Polska stusznie uwazana za najbardziej antysemicki kraj Swiata”... Potem
pojechali§my na trzy dni obrad do klasztoru benedyktynéw w Tyncu, by na
zakoficzenie powr6ci¢ do domu kard. Macharskiego. Na koniec spotkania usty-
szeliSmy wyznanie rabina Polisha poczynione ze zami w oczach: ,zrozumialem
teraz polski bol”. Ja zrozumialem za$§ wtedy, ze dialog ma stuzy¢ temu, zeby
lepiej zrozumie¢ drugiego, zrozumieé go tak, jak on sam siebie rozumie.

W nastepnych latach towarzyszylem — raz bardziej, raz mniej wiernie —
réznym wydarzeniom z dziedziny dialogu chrzescijansko-zydowskiego, relacjo-
nujac je na famach ,Wiezi” i innych mediéw, uczestniczac, czasem co$ sugeru-
jac, ale raczej z perspektywy zyczliwego obserwatora niz uczestnika.

Etap trzeci to §wiadome wspoltworzenie tego dialogu. Sygnalem do
zwrotu stalo si¢ dla mnie paradoksalnie zydowskie o$wiadczenie na temat
chrzescijan i chrzescijafistwa (ogloszone 10 wrzesnia 2000 r., zatytulowane Da-
bru emet, czyli ,Mbéwcie prawde”). Wtedy dostrzegltem, ze wreszcie starania po
stronie chrze$cijanskiej zostaly dostrzezone przez powazne kregi zydowskie i ze
jest nadzieja na dialog religijny, teologiczny. Zaraz potem wybuchta w Polsce
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wielka debata o zbrodni w Jedwabnem, wigc tym bardziej uznatem, ze w tym
wielkim kociokwiku, jaki wéwczas powstal, potrzebny jest bardzo wyrazny glos
na rzecz dialogu chrze$cijanisko-zydowskiego.

Przetomowy okazat si¢ dla mnie — jak dzi$ to widz¢ — rok 2001, rok moich
czterdziestych urodzin (dlatego méwie o etapach trwajacych po okoto 20 lat).
Wtedy z mojej inicjatywy miesi¢cznik ,, Wiez” wspOlnie z Polskg Rada Chrzesci-
jan i Zydow zorganizowaly miedzynarodowe sympozjum teologiczne wokoét de-
klaracji ,Dabru emet”. Wowczas po raz pierwszy mieliSmy okazje go$ci¢ w Pol-
sce rabina Irvinga Greenberga. W roku 2001 zapadta tez inna kluczowa decy-
zja — podjeliSmy jg w autobusie jadacym do Jedwabnego na 60. rocznice
zbrodni, wspdélnie z ks. Wojciechem Lemanskim, wéwczas proboszczem jednej
z parafii mojego rodzinnego miasta. PostanowiliSmy wowczas, ze trzeba bedzie
w Otwocku zainicjowaé jakie$ dziatania, ktére przypomng o zydowskich miesz-
kancach naszego miasta i o ich zagladzie.

Kilka miesiecy pozniej zrodzil sie Spoleczny Komitet Pamieci Zydéw
Otwockich i Karczewskich. Uznalem wtedy, ze moim pierwotnym obowiaz-
kiem wobec Zydow jest zaangazowanie si¢ na rzecz pamieci Zydow Z mojego
miasta: ocalenie i przywrdcenie tej pamieci. Mialem przez lata wyrzuty sumie-
nia, ze tym si¢ nie zajmuje, w koficu trzeba byto co$ uczynié... Mnéstwa pomy-
stow nie zrealizowaliSmy (jeszcze?), ale bez falszywej skromno$ci moge powie-
dzie¢, ze wiele sie nam udato. Zwlaszcza marsz pamieci i modlitwy organizowa-
ny 19 sierpnia, w rocznice likwidacji otwockiego getta, stal si¢ juz tradycja —
waznym publicznym wydarzeniem. A jakie mnéstwo kontaktéw si¢ pojawilo
z zyjacymi otwockimi Zydami rozsianymi po $wiecie. ..

W kosicu wstapilem takze formalnie do Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow,
czego wczesniej nie chcialem uczynié, bo mialem $§wiadomo$é, ze pociggatoby
to za soba koniecznos¢ jeszcze wickszego zaangazowania w te sprawy, a nie mia-
tem na to czasu. Teraz czasu mam jeszcze mniej, ale jestem w tej Radzie i usituje
wspéltworzy¢ jej dzialania. Zgodzilem si¢ nawet przez pewien czas by¢ jej
chrzescijanskim wspélprzewodniczacym.

Jak zatem dzisiaj odpowiedzialbym na postawione na wstepie pytanie: dla-
czego Zydzi sa mi potrzebni? Odpowiadam na nie na trzech poziomach: jako
czlowiek, jako Polak, jako chrzescijanin.

Dlaczego Zydzi sa potrzebni mnie jako czlowiekowi? Czlowickiem
nie jest si¢ abstrakcyjnie. Jest sie nim w okre§lonym, konkretnym miejscu i cza-
sie. Ja od urodzenia mieszkam w miescie, ktérego wickszos$¢ obywateli stanowi-
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Podczas Wipdalnej Radosci Tory 2007, siedzq od lewej: Zbigniew Nosowski, Stanistaw Krajewski, prezy-
dent Hanna Gronkiewicz-Waltz, abp Kazimierz Nycz, r. Irving Greenberg, ttumaczka, Blu Greenberg,
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li Zydzi, ale — jak juz méwilem — tej historii nie znalem. Poznalem ja dzieki
swojej zonie i szybko musialem zrozumie¢, zastanawiajac si¢ nad tym, kim je-
stem, ze zaden dzief nie zmienil historii mojego miasta tak bardzo, jak 19 sierp-
nia 1942 r. W te upalna $rode niemieccy oprawcy wywiezli z otwockiego getta
do obozu zagtady w Treblince ok. 7—10 tys. Zydéw — to prawie polowa przed-
wojennej ludnosci Otwocka. Nie mozemy o tym nie pamietaé. Trzeba zatem
przypominac ich obecnos$¢, ich modlitwy, ich kulture — tak jak potrafimy. Po
to, abySmy mogli spotykac si¢ z nimi pomimo uplywu czasu. Aby$my potrafili
odkrywad, ze cho¢ ich nie ma, to jednak sa...

O otwockich Zydach Izaak Bashevis Singer napisal swego czasu, ze ich juz
nie ma, pozostal po nich tylko piasek, na ktérym budowali swoje domy. Kiedy
przed ponad pigciu laty powotali§my Komitet Pamigci, nie przypuszczali$my, ze
uda si¢ nam tak duzo, ze nawet bedziemy mogli twierdzi¢, iz Singer si¢ mylil:
bo cho¢ w Otwocku nie ma Zydéw, to jednak pozostalo po nich wiecej niz pia-
sek — pozostala pamiec.
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Dlaczego Zydzi sa potrzebni mnie jako Polak o wi? Bo narody potrzebu-
ja pamieci i tradycji. A pigkna tradycjg Polski jest katolicko$¢ rozumiana, zgod-
nie z oryginalnym znaczeniem tego stowa, jako powszechnosé. To tradycja Pol-
ski jagielloniskiej — tradycja wielokulturowej, wielonarodowej i wieloreligijnej
Rzeczypospolitej.

Tej Polski ja juz nie moglem osobi$cie doswiadczy¢. Mozolnie musiatem od-
krywad, ze w polskiej historii taka sytuacja nie jest norma, lecz wyjatkiem.
Dopiero obecnie — na skutek zagtady Zydéw, zmiany granic, przesiedlen lud-
nosci po II wojnie §wiatowej oraz powojennych migracji — Polska stata sie kra-
jem narodowosciowo niemal jednolitym. Niestety, idea Polski jagiellonskiej —
otwartej, go$cinnej i zamieszkalej przez rézne nacje, kultury i religie — wciaz
z trudem zdobywa nalezne jej miejsce w polskim zyciu.

Skoro jednak tamtej Polski juz nie ma, to tym bardziej powinna trwa¢ nasza
pamigé¢ o Rzeczypospolitej wielu narodéw, tym bardziej powinni$my ocalaé
wszelkie §lady tamtego zaginionego bogactwa, tym bardziej powinniSmy
wspiera¢ kolejne pokolenia polskich Zydéw w procesie odkrywania i odbudo-
wywania duchowych korzeni ich tozsamosci.

Zydzi sa mi zatem potrzebni, bo — jak pisat Jan Pawel IT w ksiazce Pamigé
7 tozsamos¢ — ,,polskos¢ to w gruncie rzeczy wielo$¢ i pluralizm, a nie ciasnota
i zamkniecie”. Taka polskos$¢ chee urzeczywistniad.

Wreszcie: Dlaczego Zydzi sa potrzebni mnie jako chrze$cijaninowi?
Wydaje si¢ to proste. Jak powiedzial Jan Pawet IT — , kto spotyka Jezusa Chry-
stusa, spotyka judaizm”. Skoro zatem spotkalem w swoim Zyciu Jezusa —
a mam to wielkie szczescie! — musze tez spotyka¢ Zydow, i to Zydow dzisiej-
szych, a nie tych historycznych, o ktérych czytam na kartach Ewangelii. Nie
wystarczy bowiem — ze znéw zacytuje Papieza — ,stuszne ubolewanie i pote-
pienie wrogosci do narodu zydowskiego, jaka wystepowala czesto w historii;
nalezy rozwija¢ takze przyjaza z nim, szacunek i przyjazne stosunki”.

Wydaje sie to takie proste. Dobrze wiemy, ze przez stulecia nie bylo to takie
proste. I wciaz nie jest to proste dla wszystkich. Weiaz istnieja wsréd nas ludzie,
ktérzy na pytanie ,Po co nam Zydzi” wydaja sie odpowiada¢: ,Zydzi sa nam
potrzebni, zeby byto na kogo zwala¢ winy za wszelkie zlo §wiata”. Przyznaje, ze
czesto brakuje mi juz sil na polemiki z nimi. Wolg raczej pracowac nad tym, aby
coraz wiecej bylo tych, dla ktérych te proste prawdy beda oczywiste. I tym spo-
sobem, krok po kroku, cegietka po cegielce, moze uda si¢ najpierw obnizy¢,
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a w koficu rozebra¢ mur, jaki dzielil nasze wsp6lnoty wiary przez prawie dwa
tysigclecia.

Polska powinna wnosi¢ istotny wktad w dialog chrze$cijansko-zydowski, bo
jest krajem bardzo waznym i dla chrzescijan, i dla Zydéw. Oby sie to udawalo. ..
Wierze w to, gdy pomysle, jak wiele zmienilo si¢ za mojego krétkiego zycia.
Gdy przychodzitem na $wiat, modlitwa wyznawcéw judaizmu i chrzescijanstwa
taka jak dzi$ byla nie do pomyslenia. Dzisiaj taka modlitewna wspélnota, cho¢
rzadka, juz nie zaskakuje. Jak bedzie za kolejne 40 lat? A za 2000 lat?

Zbigniew Nosowski
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Nie lubi¢ méwi¢ o sobie, skorzystam wiec z tego zaproszenia, aby mowié
o spotkaniach.

Po maturze w 1972 r. nie chciatem i§¢ do wojska, a byta w Niemczech mozli-
wos¢ wykonywania stuzby zastepczej. Slyszalem, ze jaki§ méj kuzyn byl w Izra-
elu, zadzwonitlem do niego i zapytalem, jak tam bylo, a on odpowiedzial, ze faj-
nie. I tak sie rozpoczeto moje zainteresowanie Izraelem.

Spedzitem tam péttora roku. Najpierw w kibucu Dovrat uczylem sie jezyka
hebrajskiego. Potem pracowalem w szpitalu Beit Cholim Alin w Jerozolimie
z niepelnosprawnymi dzie¢mi. W Izraelu nie spotkatem Zydéw, poniewaz nie
wiedzialem nic o Zydach, nie mialem wiec w glowie zadnego obrazu, spotkalem
tylko ludzi, az tych spotkan chcialbym przywotaé dwa przyktady.

Na kursie jezyka hebrajskiego w kibucu Dovrat byly dwie grupy. Jedne zaje-
cia prowadzita Cila z Brazylii, drugie Towa z Niemiec. My przez kilka miesiecy
bylismy w grupie z Cilg. Ktéregos dnia Towa zaprosita nas na kawe i powiedzia-
ta, Ze nie chciata mie¢ nas — trzech Niemcéw — w swojej klasie, poniewaz ona
sama uciekta z Niemiec podczas wojny. Mowila, ze zaczela nowe zycie w ziemi
obiecanej i nie chce pamietaé¢ tamtego piekla, w ktérym zgingta cata rodzina
i wszyscy przyjaciele. Nikogo nie miala, sama zaczynata nowe zycie. A teraz nie
chciala stysze¢ jezyka niemieckiego. Zaprosila nas na kawe, zeby nam podzieko-
wa(, bo dzigki naszemu pobytowi zrozumiala, ze jezyk niemiecki nie jest winny
i mlodziez nie jest winna. Ja natomiast zrozumialem wtedy co$ na temat losu
narodu zydowskiego i co$ na temat mojego zadania zyciowego.

Drugie spotkanie odbylo si¢ w domu pomocy spotecznej. Jeden z moich
podopiecznych chtopcéw méwit po niemiecku. Odwiedzili go rodzice, ortodok-
syjni Zydzi, ubrani catkiem na czarno, tata w czarnym kapeluszu, z pejsami,
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z brodg. Tez méwili po niemiecku. Odwiedzilem ich kiedys z synem na wézku
w ich domu w dzielnicy Mea Szearim. Bylo to bardzo mile, bardzo zyczliwe
i przemile spotkanie. Okazalo sie, ze m6éwig po niemiecku, poniewaz pochodza
z Wiednia. Pokazali mi numer wytatuowany na przedramieniu i powiedzieli, ze
to z Auschwitz. Wiecej na ten temat w ogéle nie méwili. Weedy jeszcze nie
rozumialem, co to znaczy. W kazdym razie wrécilem z Izraela, znajac dobrych
ludzi. ..

W 1983 roku juz jako student teologii uczestniczylem z niemiecka grupa
Pax Christi w pieszej pielgrzymce z Krakowa do Czestochowy. Bylo to tuz po
stanie wojennym, po drugiej pielgrzymce Jana Pawta II do Polski. Bylem pod
wrazeniem tego, ze Polska jeszcze nie zgineta, wtedy jeszcze znak ,,Solidarnosci”
byt zabroniony. Ostatni przystanek pielgrzymki przed Czestochowa to ,stacja
pojednania”. Wtedy przyszta do nas pewna kobieta i zapytala, czy jest w naszej
grupie ksiadz. Ten ksigdz powiedzial nam potem, ze ona przeprosita nas, bo caly
czas czula z10§¢, ze ma i§¢ z grupa niemiecka. Widziala bowiem jako dziecko,
jak Niemcy rozstrzelali jej rodzine. Bylo nas pie¢ tysiecy os6b, grupa niemiecka
byta niewielka, ale ta kobieta slyszala jezyk niemiecki, ktérego nie akceptowala.
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Przeprosita nas, bo zrozumiala, ze tak do Matki przyj$¢ nie moze. Wywarlo to
na mnie glebokie wrazenie.

Przygotowujac si¢ do wyjazdu do Izraela i takze na poczatku tej pielgrzymki
w Polsce, bylismy w Auschwitz. Kiedy bylem pierwszy raz w Auschwitz w 1974
roku przezylem szok, poniewaz nie moglem sobie wyobrazi¢, ze Niemcy —
tacy Niemcy, jakich ja znam — byliby w stanie to zrobié. Zaczalem sie nad tym
zastanawiac i do dzisiaj mysle o tym duzo — by¢ normalnym Niemcem to nie
wystarczy, trzeba wziaé¢ odpowiedzialno$¢ na siebie i robi¢ co$ na rzecz pokoju;
tak jak zolnierz przygotowuje si¢ na wojne, tak my musimy przygotowac si¢ na
pokéj. Tak uznatem.

W 1983 roku poznalem proboszcza w Oswiecimiu. Pdzniej juz jako ksiadz
mialem pomysl, czy nie méglbym u niego spedzi¢ roku, tak jak spedzilem rok
w Izraelu, poniewaz najwazniejsze jest by¢ razem, a nie méwi¢ o czym§ czy
kims. Tak mi si¢ wydawalo i tak to czulem w Izraelu. Zapytalem swojego bisku-
pa i ze zdziwieniem usltyszalem jego zgode. I tak od 1989 roku jestem w Polsce,
a od 1990 roku — juz 18 lat — w O$wiecimiu.

Co robi¢, bedac tam? Zaczalem pisa¢ doktorat na polecenie kard. Franciszka
Macharskiego. Powiedzialem tylko, ze chce pisa¢ co$ na temat Auschwitz, wiec
prof. Adam Kubi$ zaproponowal mi zajecie si¢ biografia komendanta obozu.
Powstal z tego doktorat ,Bég a zto w Swietle biografii i wypowiedzi Rudolfa
Hossa, komendanta Auschwitz” — czulem, ze kto§ musi to kiedy$ przemysleé.
Odczytatem to jako osobiste wyzwanie.

Nosze zatem w sobie troche do§wiadczen izraelskich, troche doswiadczen
polskich, troche niemieckiego poczucia odpowiedzialnosci. Jestem ksigdzem
i zrozumiatem, ze nie moge méwi¢ o swojej wierze w Monchengladbach, gdzie
bylem wikarym, nie myslac o Auschwitz. Musze zastanawia¢ si¢ nad tym, czym
jest moja wiara — w ogble nasza wiara, nasza nadzieja, nasza mito§¢ — w obli-
czu Auschwitz.

Bardzo wazna i inspirujaca stala sie dla mnie odpowiedz zydowskiego teolo-
ga, Emila Fackenheima, kt6ry méwil, Ze jezeli do§wiadczenie Auschwitz znisz-
czy nasza wiare, to bedzie to ostateczne zwyciestwo Hitlera. A nie wolno nam
pozwoli¢ mu na takie zwyciestwo. W zydowskiej tradycji méwi sie czasem —
i tak méwi Fackenheim — Ze po 613 przykazaniach przychodzi szeséset czter-
naste: ,nie dajcie zwyciezy¢ Hitlerowi”, a wyrazajac to samo pozytywnie,
w wielkim skrécie: ,niech Izrael zyje, niech dobro zyje”.

Jezeli zatem wierzymy, ze milo§¢ ma sens, ze dobro ma sens, ze Bog jest
mito$cia — to w obliczu Auschwitz trzeba da¢ o tym $wiadectwo. Nie da sie
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tego wyrazi¢ stowami, da sie to uczyni¢ tylko miloscia. Znam wielu Zydéw,
Polakéw i Niemcéw — i caly czas czuje, ze czesto tak trudno nam si¢ spotkacd.
Dlatego odczytuje, ze jestem wezwany — ja osobiscie i szerzej: Centrum Dialo-
gu i Modlitwy w O$wiecimiu — do tego, by $wiadczy¢, ze mozna by¢ razem.

Auschwitz niszczyl nie tylko ludzi i narody, ale takze — tak si¢ to nawet
zaczynalo — relacje miedzy nimi. Zatem kluczows sprawa po Auschwitz i Bir-
kenau jest leczenie relacji miedzyludzkich, troska o to, aby$my sie dobrze po-
znali, rozumieli i szanowali. Wydaje mi si¢ to tak oczywiste, ze nie wiem, czy
o tym w ogble trzeba tutaj méwié.

Ks. Manfred Deselaers
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R. MICHAEL SCHUDRICH

Zawsze, kiedy mam okazj¢ méwic o Janie Pawle II, odczuwam wlasna ma-
tos¢ i niewystarczalno§¢. Mam tez §wiadomos¢, ze nie dysponujemy dostateczna
iloscia czasu, aby powiedzie¢ o nim wszystko to, co powinno zosta¢ powiedzia-
ne. Dlatego nie chcg podejmowaé tematu stosunku Jana Pawla II do judaizmu
w spos6b oficjalny — zamiast tego opowiem o sprawach, ktére najbardziej do-
tknely mojego serca.

Przede wszystkim Jan Pawel IT otworzyl moje oczy na t¢ prawde, ze moge
nauczy¢ sie czego$ od innej religii. Czasami cztowiek ma kontakt jedynie z wlas-
ng religia i styszy tylko to, co méwig ludzie z jego spoleczno$ci. Niestety, moze
mu si¢ wtedy zdawad, ze posiadt juz calg wiedze, bo jego naréd czy religia osiag-
nely juz pelnie i zawieraja w sobie wszystko. Zycie Jana Pawta II pokazalo mi, ze
sa rzeczy, ktére warto czerpal z wiary naszych ,,mtodszych braci”, jesli wolno mi
uzy¢ tego okreslenia. Bo skoro my, Zydzi, jestesmy starszymi bra¢mi chrzesci-
jan, to wy, chrze$cijanie jeste$cie naszymi miodszymi braé¢mi. ..

Waréd wielu rzeczy, ktérych nauczytem si¢ od Jana Pawta II, te wlasnie
chcialbym w szczeg6lny sposéb podkreslié — chodzi o postawe otwartosci na
inna religi¢. Przyjmujac ten sposéb myslenia, wcale nie musze si¢ czué zawsty-
dzony ani bac sie, ze zagubig jaki$ element wlasnej wiary. Wiem, kim jestem.
Czuje sie dumny z tego, ze jestem Zydem. Ale moge przy tym zachowa¢ posta-
we otwarto$ci na madro$¢ i przestanie moralne zawarte w innej religii. To byla
dla mnie ogromna nauka.

Pamigtam, ze miatem wielki zaszczyt spotkac si¢ z Papiezem z okazji dzie-
siatego Dnia Judaizmu. Nasze spotkanie trwalo zaledwie kilka minut. Wazniej-
szy od stéw okazal si¢ dla mnie wtedy sposdb, w jaki on patrzyl na mnie — jak-
bym byl w tamtej chwili najwazniejsza osoba na $wiecie. To byl dla mnie przy-


Guest
Rectangle


68 R. Michael Schudrich

Naczelny rabin Polski Michael Schudrich wyglasza
wspomnienie o Janie Pawle 11. Fot. Andrzej Heldwein

klad czystej milosci i zrozumienia,
ze kazdy czlowiek jest dzieckiem
Boga. Wszyscy znamy oczywiscie te
prawde. Jest jednak réznica miedzy
zrozumieniem tego na poziomie in-
telektualnym a tym, co ukazuje sie
na poziomie serca 1 w zyciu. Jan Pa-
wet II zyt bardzo gleboko wlasnie tg
prawda. Traktowal kazdego czlo-
wieka jako dziecko Boga. Kiedy
myS$li sie w ten sposéb, kontakt
z ludzmi staje si¢ niezwykly. Nie-
zaleznie od tego, czy rozmawia sie
z dzieckiem, czy z prezydentem —
ta osoba czuje, ze jest wazna.

W ciagu ostatnich dwoch tysiecy
lat nie bylo cztowieka, ktéry zrobit
wigcej w sprawie przezwyciezania
antysemityzmu niz Jan Pawel II. To
stwierdzenie bardzo proste i oczywi-
ste, ale jest ono dla mnie niezwyk-
le istotne. Wielkim blogostawiei-
stwem bylo dla nas to, ze ten papiez
zyt tak dlugo i nauczyt nas tylu rze-

czy. Stoi przed nami teraz ogromne wyzwanie — musimy nauczy¢ kolejne poko-

lenia, jak wazng prawde stanowi to, ze jesteSmy ze soba zwigzani jako dzieci Boga,

oraz jak mamy by¢ otwarci na druga strone dialogu — inng religie, inng wiare —

a jednoczesnie nie zdradzi¢ i nie zagubi¢ wlasnej.

Jezeli kazdy czlowiek codziennie bedzie sie staral uczynié jedng rzecz, ktéra
da $wiadectwo o tym, ze kazdy cztowiek jest dzieckiem Boga, to w bardzo prak-
tyczny sposob odda hold wszystkiemu, co Jan Pawel II zrobit w swoim zyciu.

R. Michael Schudrich


Guest
Rectangle


ABP KAZIMIERZ NYCZ

Jan Pawel 11 wobec Zydéw i judaizmu

W postawie i nauczaniu Jana Pawla II znalazly wyraz trzy najwazniejsze
aspekty stojace u podstaw glebokiej reorientacji Kosciota katolickiego wobec
Zydéw i judaizmu:

1) wzglad na zaglade Zydéw europejskich, znana jako Holokaust lub Szoah;
2) utworzenie pafstwa lzrael,

3) nowa samo$wiadomos¢ Kosciota, ktéra stanowi rezultat refleksji teologicz-
nej podczas Vaticanum I1.

Wobec zagltady

Wrazliwosé¢ na tragiczny los Zydéw byla mocno zakorzeniona w doswiad-
czeniach dziecifistwa i mlodosci Karola Wojtyly, ktére stale pozostaty zywo obe-
cne w jego pamieci. W liscie do Jerzego Klugera, dawnego kolegi szkolnego,
skierowanym z okazji odstoniecia tablicy upamictniajacej wadowickich Zydéw
(30 marca 1989 r.), czytamy:

Wielu z tych zgladzonych Twoich rodakiw i wspitwyznawcow bylo naszymi kolega-
mi w szkole podstawowej, a piiniej w wadowickim gimnazjum, w ktorym wspdlnie
zdawalismy mature przed piecdziesigeiu lary. Wizyscy zas jako wadowiczanie byli
obywatelami tego miasta, z ktirym obaj — zardwno Ty, jak i ja — jestesmy zwigza-
ni pamigciq naszego dziecinstwa i mlodosci. Synagoge wadowickg dobrze pamietam,
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znajdowala sig w poblizun naszego gim-
nazjum. W oczach mam jeszcze szeregi
wyznawcow, krorzy w dniu swigtecz-
nym udawali si¢ do synagogi na mod-
litwe.

Z trwala pamiecig o Zydach byta
zwigzana $wiadomos¢ wspdlnego losu
Zydéow i Polakéw w mrocznych
latach okupacji hitlerowskiej i pa-
nowania narodowego socjalizmu.
W przeméwieniu do przedstawicieli
Zwigzku Religijnego Wyznania Moj-
zeszowego podczas trzeciej podrdzy
apostolskiej do Polski (14 czerwca
1987 1.) Jan Pawet I powiedzial:

Pragng przede wszystkim podzigkowal
za to spotkanie, ktire znalazlo sig
w programie, a ktire przywodzi na
pamigé wiele wspomnien, doswiadczen,
od najwezesniefszej mlodosci mojej i nie
tylko majej, zapewne. Wipomnien i do-
Swiadczen dobrych, a potem straszmych.
BgdZcie przekonani o tym, drodzy Bra-

cia, ze Polacy, ten Kosciol w Polsce, ktory z bliska patrzyl na tg potworng rzeczywi-

stos¢ zaglady, bezwzglednej zaglady waszego narodu, zamierzonej i zrealizowanej,

przezywal to w duchu glebokiej solidarnosci z wami. Wasze zagrozenie bylo i naszym

zagrozeniem. To nasze nie zrealizowato si¢ w takiej mierze, nie zdgzylo sig zrealizo-

wad w takiej mierze. I straszlivg ofiare wyniszczenia poniesliscie wy, mozna powie-

dziec, poniesliscie za inmych, ktdrzy takze mieli by¢ wyniszczeni. Wierzymy w moc

oczyszezajqeq clerpienia. Im straszliwsze cierpienie, tym wigksze oczyszczenie. Im

bolesniejsze doswiadczenie, tym wigksza nadzieja.

Gleboko chrzescijaniskie pojmowanie i przezywanie zagtady Zydéw znalazto
wyraz w wielu wystapieniach papieskich, a w szczeg6lny sposéb w homilii wy-
gloszonej podczas Mszy $w. sprawowanej na terenie bylego obozu zaglady Au-
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schwitz-Birkenau w O$wiecimiu podczas pierwszej podrézy apostolskiej do Pol-
ski (7 czerwca 1979 r.):

Przybywam wigc i klgkam na tej Golgocie naszych czasow, na tych mogitach w ogrom-
nej mierze bezimiennych, jak gigantyczny grib Nieznanego Zobnierza. Klgkam przy
wszystkich po kolei tablicach Brzezinki (...} Zatrzymam si¢ wraz z wami, drodzy
uczestnicy tego spotkania, na chwilg przy tablicy z napisem w jezyku hebrajskim. Napis
ten wywolije wspomnienie narvodu, ktirego syndw i corki przeznaczono na catkowity
cksterminacje. Nardd ten poczqtek swij bierze od Abrabama, ktdry jest ,ofcem wiary
naszej” (por. Rz 4,12), jak sig wyrazil Pawet z Larsu. Ten to narid, ktdry otrzymat od
Boga Ja-H-W-eH przykazanie ,,Nie zabijaj”, w szczegolnej mierze doswiadczyt na
sobie zabijania. Wobec tej tablicy nie wolno nikomu przejs¢ obojernie.

Wobec panstwa Izrael

Aczkolwiek (z wielu powodéw bardzo réznej natury) Stolica Apostolska po
1948 r. nie uznawala panstwa Izrael de iure, utrzymywata z nim i rozwijala rela-
cje de facto. Jan Pawel II poszedt droga swoich poprzednikéw, a gdy stalo sie to
mozliwe, nawiazal stosunki dyplomatyczne z Izraelem. W przeméwieniu na
spotkaniu noworocznym z korpusem dyplomatycznym (Watykan, 15 stycznia
1994 r.) wskazal na perspektywy pokojowe na Bliskim Wschodzie oraz na pro-
ces, ktéry ,moze doprowadzi¢ do zwyciestwa dialogu i porozumienia nad wszel-
kiego rodzaju ekstremizmami i egoizmami”. Po nawiazaniu relacji dyploma-
tycznych stalo si¢ jasne, ze nie istnieja zadne przestanki religijne i teologiczne,
ktére mialyby uniemozliwia¢ kontakty Watykanu z Izraelem, a zwloka w tej
dziedzinie miata podglebie wytacznie polityczne:

Wilasnie w tym kontekscie nadziei i zagrozenia nalezy ocenic rozmowy, ktdre pozwo-
lity Panstwu Izrael i Stolicy Apostolskie] podpisac porozumienie formutujagce podsta-
wowe zasady, na jakich majq sig opierac ich wzajemne stosunki oraz gwarancie dla
normalnego zycia Kosciola katolickiego w tym krajn. Nie ma watpliwosci, ze okaze
stg to korzystne dla wszystkich lndzi wierzqeych. Stolica Apostolska jest tez przeko-
nana, ze dzigki tej nowej formie relacji z Panstwem Izvael bedzie mogla — zachowu-
Jac w pelni swa specyficzng rolg duchowg i moralng — przyczyniac si¢ do umacnia-
nia woli sprawiedliwosci i pokoju u wszystkich zaangazowanych w proces pokojowy.
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W pézniejszym okresie Jan Pawel II bardzo czynnie wlaczal si¢ w wysitki, kté-
re shuzyly zapobieganiu wojnie i przywracaniu pokoju na Bliskim Wschodzie oraz
w Ziemi Swictej. Jest to jedna z najbardziej znaczacych i najczestszych form jego
aktywnoéci w tej dziedzinie. W przemdwieniu podczas ceremonii powitalnej pod-
czas pielgrzymki do Izraela (Tel Awiw, 21 marca 2000 r.) powiedziat:

Wiele zmienito sig w relacjach miedzy Stolicq Apostolskq a Paiistwem Izrael od czasu,
gdy mdj poprzednik, papiez Pawel VI, przybyt tutajw 1964 r. Ustanowienie stosun-
kow dyplomatycznych migdzy nami w 1993 r. uwienczylo wysitki zmierzajqce do
otwarcia nowej ery dialogu na tematy interesujqce obie strony, dotyczqce wolnosci reli-
gijnej, velacji migdzy Kosciolem a panstwem, a w ogdlniejszym sensie miedzy chrzesci-
Janami i Zydami {...} W nowym klimacie wzajemnej otwartosci chrzescijanie
i Zydzi muszq wspilnie podejmowac odwazne priby usnwania wszelkich przesqdiv.
Musimy zawsze i wszedzie starac sig ukazywad prawdziwe oblicze Zydow i judaiz-
mi, podobnie jak chrzescijan i chrzescijanstwa, i to na wszystkich plaszczyznach
wzajemnych odniesiern, nauczania i dialog.

Wobec przemian teologicznych

Najwazniejszy jednak pozostaje religijny i teologiczny wymiar obustronnych
relagji katolicko-zydowskich, oparty na przekonaniu wyrazonym w soborowej
deklaracji Nostra aetate (28 pazdziernika 1965 r.) o wyjatkowej wiezi, ktora taczy
Koéciét z narodem zydowskim. Najbardziej dalekosigzny i zarazem najtrudniej-
szy do osiggniecia cel polega na budowaniu nowej chrzescijaniskiej teologii judaiz-
mu oraz nowej zydowskiej teologii chrze$cijanstwa. W przemdwieniu na spotka-
niu z naczelnymi rabinami Izraela (Jerozolima, 23 marca 2000 r.) Jan Pawel II
okreslit to, co stanowi gtéwny warunek takiego teologicznego zblizenia:

Mamy nadziefg, ze narid zydowski dostrzeze, ze Koscidl zdecydowanie potepia anty-
semityzm i wszelkie formy rasizmu jako catkowicie sprzeczne 2 zasadami chrzescijani-
stwa. Musimy razem pracowad, aby zbudowac przysztosé, w ktirej nie bedzie juz
antyjudaizmu wsrid chrzescijan ani postaw antychrzescijanskich wsvid Zydiw.

Kilka lat wcze$niej Jan Pawet II dat przyktad wdrazania tego postulatu, cze-
go wyrazem stalo si¢ watykanskie sympozjum na temat korzeni antyjudaizmu
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w $rodowisku chrze$cijaniskim (1997). Prawdziwy fundament dla wysitku teo-
logicznej reorientacji wobec Zydéw i judaizmu stanowi przeméwienie w rzym-
skiej Synagodze Wiekszej (13 kwietnia 1986 r.), zwlaszcza jego wielokrotnie
cytowany fragment:

Koscidl Chrystusowy odkrywa swq wi¢g % judaizmem, wglebiajqc sig we wlasng
tajemnice” (Nostra aetate, nr 4). Religia Zydowska nie jest dla naszej religii ,ze-
wngtrzna”, lecz w pewien sposib ,,wewngtrzna”. Mamy zatem z nig relacje, jakich
nie mamy z Zadng inng religiq. Jestescie naszymi umitowanymi braimi i w pewien
$posab, mozna powredziel, naszymi starszym: bracmsi.

Na takim gruncie opiera sie dialog Kosciota katolickiego z Zydami i judaiz-
mem. Na nim takze powinna by¢ budowana nowa, wolna od jakichkolwiek ste-
reotyp6w i uprzedzen, a jednocze$nie mocno zakorzeniona w Pismie Swietym
i wielowiekowej Tradycji, chrzescijafiska teologia judaizmu.

Abp Kazimierz Nycz
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Mam przed soba zdjecie, na ktérym Jan Pawel IT spotyka sie z delegacja pol-
skich Zydéw po raz pierwszy'. Bylo to w Warszawie, podczas jego wizyty
w 1987 roku. Jestem najmlodszy, pozostali koledzy sa o pokolenie starsi. Nie-
ktoérzy juz nie zyja. Na zdjeciu wszyscy sa odpowiednio mlodsi i usmiechnieci.
Whasciwie $miejemy sie do siebie. Roze§miany papiez patrzy na mnie. Zahuje, ze
nie pamietam, o co nam wtedy chodzito. Pamietam natomiast dobrze, ze poda-
rowalem mu album mojej zony , Czas kamieni”, zawierajacy artystyczne zdjecia
cmentarzy zydowskich w Polsce. Rzucilt okiem w skupieniu na kilka stronic
i oddal sekretarzowi. Nie tudze sie, ze mial czas do niej wrécic.

Spotykat si¢ z nami i potem. W czasie kolejnych wizyt byl coraz bardziej
zmeczony, zagoniony, potem — coraz bardziej przygarbiony. Smiechu w czasie
tych nastepnych spotkan juz nie byto. Ale wyjatkowe polaczenie powagi i lek-
kosci nigdy go nie opuscilo. I dla mnie stawal sie kim$ coraz wazniejszym.

Stuchy o wybitnym kardynale z Krakowa dochodzity mnie przez wiele lat
poprzedzajacych moment, gdy ze zdumieniem i satysfakcja — jak wszyscy
woko6l — dowiedziatem sig, ze zostal papiezem. Wiedzialem o nim niewiele.
Trudno to sobie dzi§ u$§wiadomié, ale Karol Wojtyta byt wtedy malo znany
w Polsce, bo dwczesna telewizja nie pokazywala dostojnikéw koscielnych, prasa
— podobnie, w zyciu publicznym byli prawie niecobecni. Wszyscy bylismy po-
zbawieni swobody, otoczeni murem. Gdy Karol Wojtyta zostal papiezem, czu-
tem jak te niewidzialne mury zaczely pekaé. Pamictam dobrze, jak przezywa-

' Znaczne fragmenty tego tekstu byly publikowane w , Przegladzie Powszechnym” 2004 nr
2,5.263-272.
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tem jego pierwsza wizyte w Polsce: niemal fizycznie czutem, jak otwiera sie
przestrzen wolnosci, ktéra przedtem tylko przeczuwalismy.

Pézniejsze jego wizyty w Polsce nie mialy juz dla mnie tej wagi. Jest to raczej
paradoksalne, bo dopiero wtedy widzialem si¢ z nim z bliska, uczestniczac we
wszystkich spotkaniach Jana Pawla II z przedstawicielami polskich Zydéw.
I stopniowo coraz wiecej dowiadywalem si¢ zaréwno o jego pogladach, jak
10 jego zyciu.

Kontakty z Zydami

Zanim stal si¢ stawny, nie mialem pojecia o jego kontaktach z Zydami. Do-
piero wtedy, gdy zostal papiezem, dowiedziatem si¢ o jego osobistych zwiazkach
z Zydami w okresie powojennym: biskup Wojtyta pozostawal w kontakcie
z rodzing Jakubowiczéw, wazng dla zydowskiej spolecznosci Krakowa.

Potem czytatem — zwlaszcza w ksiazce Darcy O’'Briena Papiez nieznany —
0 jego bliskich zwiazkach z Zydami w rodzinnych Wadowicach. Mieszkal wéréd
Zydéw i mial w szkole zydowskich kolegéw i kolezanki. Najbardziej znany spo-
$réd nich jest Jerzy Kluger, ktéry byt czlonkiem jednej z najpowazniejszych
rodzin w mie$cie. Jego przodkowie podarowali miastu teren na park (oczywicie
po wojnie, gdy zadnych Zydéw w miescie juz nie bylo, nigdzie nie zaznaczono,
od kogo pochodzi dar). W parku byly korty tenisowe, na ktérych uczyta sie
mlodsza siostra Jurka, ktéra zdazyla by¢ reprezentantka Polski (zgingla w Au-
schwitz). Po rynku regularnie przechadzala sie z ksiedzem kanonikiem babcia
Jurka, pani Huppertowa, przed ktérej okiem nie uchodzilo nic, co si¢ dzialo
w miasteczku (zgineta w Auschwitz). Ojciec Jurka, adwokat, byt bardzo powa-
zany. Jego bliskie stosunki towarzyskie z kolejnymi dowédcami miejscowej jed-
nostki wojskowej zapobiegaly mozliwym akcjom antysemickim. W domu Klu-
geréw regularnie ¢wiczyl kwartet amatorski obsadzony przez kilku miejsco-
wych inteligentéw, Zydéw i katolikéw. Karol Wojtyta czesto sie im przyshuchi-
wal, najpierw z pokoju Jurka, a potem w salonie, jako zawsze mile widziany
gos¢.

Wkrétce potem przyszly papiez zobaczyl jednak, jak niszczacy i zlowrogi
moze by¢ antysemityzm. Jurek tuz przed wojna probowal studiowaé na Poli-
technice Warszawskiej. Atmosfera terroru, zwlaszcza wymuszane biciem wypy-
chanie do getta fawkowego — i to przy cichej zgodzie profesoréw — zmusita go


Guest
Rectangle


76 Stanistaw Krajewski

Lw roku 2007, i w roku 2008 w auli PWT ,Bobolanum” brakowalo miejsc siedzqcych. Na zdjeciu: bra-
cia dominikanie podczas sympozjum w roku 2008. Fot. Andrzej Heldwein

do przerwania studiéw. Po wielu perypetiach osiadt w Rzymie. Jak powszechnie
wiadomo, Kluger przez caly czas przyjaznil si¢ z Janem Pawlem II i spotykal sie
z nim w Watykanie.

Przyszly papiez zawsze pasjonowal si¢ literatura i teatrem. Nalezal do kétka
dramatycznego, w ktérym wspétpracowal i przyjaznil sie miedzy innymi z Zy-
dami, ktérzy na réwni z nim przejeci byli poetami i dramaturgami polskiego
romantyzmu. Dusza towarzystwa byla wielce utalentowana Ginka Beer. Jedna-
kze nie chciano jej przyja¢ na Uniwersytet Jagielloniski, bo byla Zydéwka. Uda-
to sie to dopiero dzigki interwencji jej dyrektorki, osoby wielce zastuzonej. Mu-
siala jednak odej$¢ z uniwersytetu, gdy zostat aresztowany chlopak jej kolezan-
ki, oskarzony o komunizm. Zdecydowala si¢ wtedy na wyjazd do Palestyny.
Dzieki temu przezyla i moze zaswiadczy¢, ze gdy zegnala si¢ z Karolem, ktére-
go nazywali Lolkiem, i jego ojcem, pan Wojtyla z przejeciem powtarzal: ,Nie
wszyscy Polacy sa antysemitami. Wiesz, ze ja nie jestem!” (cytuje za ksigzka
O’Briena, s. 138). Na to uslyszal, ze ,niewielu jest takich Polakéw jak on”.
Wtedy zobaczyla, ze byt bardzo przygnebiony. A Lolek chyba jeszcze bardziej


Guest
Rectangle


KIM BYE DLA MNIE JAN PAWEL 11 77

niz jego ojciec. Nie odezwat si¢ ani stowem, ale jego twarz zaczerwienila sie.
Powiedzialam mu: «do widzenia» tak milo jak tylko potrafitam, lecz on byt tak
poruszony, ze nie mégl znalez¢ ani jednego slowa, by mi odpowiedziec.”

Takie doswiadczenia warto uzupelni¢ innym, zupelnie unikalnym. Kiedy
chlopcy ze szkoly, grajac w pitke, dzielili si¢ na druzyne katolicka i zydowska,
mlody Wojtyla nieraz stal na bramce w druzynie zydowskiej. Ilu papiezy, ilu bis-
kup6w, ilu ksiezy, ilu katolikéw mialo takie doswiadczenie? Lolek na zydowskiej
bramce! Brzmi to symbolicznie. W czasie réznych sporéw, takich jak sprawa
krzyzy w Auschwitz, oczekiwalem jego glosu. Nie zawsze si¢ doczekiwalem,
0 co nie mam pretensji, ale gdy juz Jan Pawel II przeméwil, jego stowa brzmialy
Czysto 1 jasno.

Godne uwagi wydarzenie nastgpilo wtedy, gdy stynny kantor Mojsze Kusse-
wicki odbywat stuzbe wojskowa i z tego powodu znalazt sie w Wadowicach. Na
prowadzong przez niego szabatowa modlitwe w miejscowej synagodze — cie-
kawe, ze pozostal w mundurze i w czapce wojskowej — zaproszono gosci.
W tamtych czasach bylo to trudne do wyobrazenia zaréwno dla Zydéw, jak i dla
katolikéw. Goscie po raz pierwszy znalezli si¢ w synagodze. Byl wéréd nich
i zachwycony okazjg Karol Wojtyta. Mialo to miejsce 50 lat przed jego histo-
ryczng wizyta w synagodze rzymskiej! Mnie jest szczegdlnie fatwo wyobrazi¢
sobie tamto wydarzenie. Przed kilkoma laty bytem bowiem $wiadkiem podob-
nego ,koncertu”: w warszawskiej synagodze Nozykéw prowadzil modlitwy
Joseph Malovany. Przy otwartej $wigtej szafie (ktéra wtedy miatem zaszczyt
otwiera¢) od$piewal wedtug uktadu Kussewickiego modlitwe Berich szme — te
sama, ktora niegdys szczegdlnie zafascynowata Karola Wojtyle, bo jest po ara-
mejsku, czyli w jezyku, w ktérym (najprawdopodobniej) méwit Jezus.

Wizyta w rzymskiej synagodze pozostaje chyba najbardziej doniostym
dokonaniem Jana Pawla II w zakresie stosunkow z Zydami. Sadze, ze 13 kwiet-
nia 1986 r. pozostanie w annatach historii na zawsze. Papiez w namacalny spo-
s6b uznal w judaizmie partnera, godnego szacunku, a nawet wiecej — uznal
jego starszefistwo. Wtedy to bowiem wypowiedzial stynne i pamigtane przez
Zydow stowa: ,Jestescie naszymi umilowanymi bra¢mi i — mozna powiedzie¢
— naszymi starszymi bra¢mi.” Powtarzal to i péznej. Nie ulega dla mnie wat-
pliwosci, ze inspiracja byl dla papieza Mickiewicz. Nalezat do jego ulubionych
poetéw, wiec nie sadze, zeby opuscil lekcje, podczas ktorej uczyli sie ,,Sktadu
zasad”, zawierajacego przykazanie szacunku dla ,Izraela, brata starszego”. Jego
dictum jest wiec niejako podwojnie polskim wkladem w nauczanie szacunku
wobec Zydéw.
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Jan Pawel II jest zaiste pierwszym papiezem, ktory dorastal wsrod Zydow
i przyjaznil si¢ z nimi. Jest zresztg uderzajace, ze to wlasnie papiez z Polski, kt6-
rego na poczatku z tego powodu podejrzewano o podatno$é na antysemityzm,
wnibst wyjatkowa wrazliwo$¢ na zydowskie sprawy. Do opisanych powyzej do-
$wiadczen z okresu przedwojennego doszly nowe, na skutek mieszkania w Pol-
sce — w Krakowie — w trakcie Zaglady. Osobiste do§wiadczenia miaty wplyw
na poparcie, jakiego Jan Pawel IT udziela powaznej refleksji nad Zagtads i wy-
zwaniem, jakie ona stanowi dla cywilizacji. To dzigki jego wsparciu ukazal sie
w 1998 roku watykanski dokument, ktéry Zagtade okresla jako ,, wielkie wyda-
rzenie” naszego stulecia. Jest to stwierdzenie szczegdlnie potrzebne w Polsce,
gdzie nigdy nie mial miejsca w skali masowej szok z powodu wymordowania
Zydéw, a dominuje tendencja, by Polakéw widzie¢ jako ofiary — i tylko ofiary
— najtragiczniejszych z mozliwych cierpieni. Choé brak w owym dokumencie
uznania roli Ko$ciola w przygotowaniu gleby, na ktérej ta zbrodnia mogta sie
dokonad, to przeciez dzigki niemu refleksja nad tragedia Szoah bedzie na dlugo
— na zawsze? — zadaniem dla katolikdw.

Karol Wojtyta nie zapoczatkowat przemian w postawie Kosciota katolickiego
wobec Zydéw. Zasadniczy przetom nastapit wezesniej: dokonal go Jan XXIII.
Wazng role odegral w tym francuski historyk Jules Isaac, ktéry wyjasnial papie-
zowi (a widzial sie przedtem takze z Piusem XII), ze wielowiekowe nauczanie
Kosciota na temat Zydéw bylo ,nauczaniem pogardy” (tak brzmi tytul jednej
z jego ksiazek). Na II Soborze Watykaniskim duzg role odegral Abraham Joszua
Heschel. Jednak z pewnoscia najwazniejszy byl szok, jakiego wielu przywédcow
Kosciota doznalo z powodu Szoah. To on spowodowal szerokie poparcie dla zmian
nauczania o Zydach. Niemniej jednak rola Jana Pawta IT jest trudna do przecenie-
nia. Jego osobiste do§wiadczenia przyczynity sie do nadania tym zmianom dyna-
miki i wielkiego zasiggu.

Zmiana nauczania o Zydach

Pozwole sobie na przepowiednie: gdy za kilkaset lat bedzie pisana historia
zycia religijnego naszego stulecia albo calej naszej epoki, jednym z gléwnych
tematéw bedzie zmiana stosunku chrzescijanstwa do Zydow. Zmiana nauczania
o Zydach i judaizmie jest szczegdlnie widoczna w dokumentach Kosciota kato-
lickiego. Najprosciej méwiac, ta zmiana to porzucenie ,nauczania pogardy”,
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a w zamian uznanie prawomocnos$ci judaizmu, oparte na poczuciu nieodwolal-
no$ci Przymierza zawartego przez Stworce z Izraelem. Jest to krok rewolucyjny:
w zrédlowym dokumencie IT Soboru Watykanskiego — punkcie 4. Deklaracji
Nostra Aetate — nie ma odno$nikéw do wezesniejszych dokumentéw kosciel-
nych.

Waznosci tych przemian nie niwelujg zastrzezenia, ktére — zasadnie — for-
mutuja Zydzi i nie tylko Zydzi. Jedno z nich dotyczy misjonarstwa. Cho¢ nie
organizuje si¢ juz misji wobec Zydow, jakiekolwiek oczekiwanie nawrécenia jest
zaprzeczeniem prawdziwej akceptacji, autentycznego szacunku. O tym, ze zy-
dowska wrazliwo$¢ rozmija sie z chrze$cijanska, swiadczy kontrowersja wokoét
kanonizacji Edyty Stein — skadinad wielkiej kobiety, ktdrej postaé symbolizuje
jednak odstepstwo od wiary zydowskiej. Jako atak odczuwamy tez poglad, ze
chrzescijanstwo jest dopetnieniem judaizmu, a takie tezy sa w jakiej$ formie
stale obecne — réwniez wsrdd tych, ktérzy, jak polski papiez, porzucili wyobra-
zenie Kosciota jako jedynego ,prawdziwego Izraela”. Chce jednak dodad, ze
praktycznie zawsze sfowa wypowiadane przez papieza byly wlasciwe, pelne zro-
zumienia, satysfakcjonujace. Na przyktad cho¢ wspomniany dokument doty-
czacy wojennej Zaglady Zydéw ,Pamietamy” — powstaly zreszta po latach
pracy i kontrowersji — byl krytykowany, nie tylko przez Zydéw, to krotki
wstep papieza byt chwalony.

Niektore gesty Karola Wojtyly staly sie znane dopiero po latach, gdy zostal
papiezem. Weréd Zydéw powtarzana jest opowies¢ o tym, jak krétko po woj-
nie, bedac mlodym ksiedzem, odméwit ochrzczenia zydowskiej sieroty, zaleca-
jac jej opiekunom, by najpierw sprébowali porozumie¢ si¢ z krewnymi. To
wskazuje na niezwyczajna wrazliwo$¢ w sprawie, ktéra jest kluczowa dla
wszystkich Zydéw zaangazowanych w swoje zydostwo. Obawa przed nawraca-
niem czy nawet niewyrazonym oczekiwaniem nawrdcenia byla bowiem zawsze
podstawowym skladnikiem zydowskiej podejrzliwo$ci wobec chrzedcijan.

Drugie zastrzezenie dotyczace przemian posoborowych — ktére, co naj-
mniej réwnie mocno jak Zydzi, formuluja takze przedstawiciele innych Koscio-
téw chrzescijanskich — brzmi nastepujaco: obecnie, tak jak dawniej, Kosciét
uznaje si¢ za depozytariusza prawdy, ktérej nie ma gdzie indziej. O aktualnosci
tej kwestii $wiadczy cho¢by polemika wywotana przez napisana przez obecnego
papieza, wowczas kard. Jézefa Ratzingera, deklaracje Dominus Iesus. Jest rzecza
godna uwagi, cho¢ nie nalezy przecenia¢ wymowy tego faktu, iz Jan Pawel II
wprost nie wypowiadal takich opinii.
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Trzecie zastrzezenie dotyczy rozréznienia, ktdre bylo czynione réwniez przez
Jana Pawla II, pomiedzy zlem czynionym przez chrze$cijan a fundamentalnie
dobrg naturg Kosciota i chrzescijanistwa. Takie podejscie nie pozostawia w zasa-
dzie drogi do przyjecia, iz czasem chrze$cijanie czynili zto w imieniu chrze$cijan-
stwa i powodowani nauczaniem koscielnym. O tym, ze sprawa pozostaje zywa,
$wiadczy choéby niewystarczajacy — zdaniem wszystkich zydowskich komen-
tatoréw — ton sformutowan dokumentu Pamizgtamy. Refleksje nad Szoah.

Cho¢ uwazam, ze kazde z tych zastrzezen wskazuje na jakis istotny problem,
wiem zarazem, ze po pierwsze, judaizm i inne religie stoja przed analogicznymi
problemami, a po drugie, pomimo wszystko atmosfera obecna jest nieporéwna-
nie lepsza, zupelnie inna niz niegdys. Jestem wdzigczny Janowi Pawlowi II za
jego kolosalny wkiad w ksztaltowanie tej nowej aury.

Réznice teologiczne oczywiscie pozostaja, ale to nie musi przeszkadzad.
Przeszedtem pewng ewolucje w moim stosunku do Jana Pawta I nawet w kwe-
stii, ktéra przez pewien czas wydawala mi sie nie tylko sprawg rézniaca, ale
wrecz dowodem na przeciwstawnos$¢ podejscia judaizmu i chrzescijanistwa. Po-
strzegalem mianowicie zawsze jako szczere jego wspomnienia o tym, jak prze-
zywal wraz z Zydami wojenna Zaglade. Nie ma podstaw, by to kwestionowac,
cho¢ oczywiscie istniala zasadnicza réznica pomiedzy doswiadczeniami Karola
Wojtyly a sytuacja jego zydowskich réwiesnikow i wszystkich innych Zydéw.
Dlatego wlasnie stwierdzenie, ze ,wasze zagrozenie bylo i naszym zagroze-
niem”, wypowiedziane w trakcie naszego spotkania w 1987 roku, uderza mnie
jako nieodpowiednie. Chodzi mi nie tyle nawet o szmalcownikéw, co o zwykla
réznice losu. Rozumiem jednak, ze moglo to wyraza¢ dwezesne uczucia Karola
Wojtyly. Natomiast jeszcze bardziej razily mnie formulowane przezen niekiedy
w kontekscie Zagtady stowa o ,,0czyszczajacej mocy cierpienia” i o tym, ze ,,im
straszliwsze cierpienie, tym wigksze oczyszczenie”, jak powiedzial podczas tego
samego spotkania. Otéz mysle, ze cierpienie moze mie¢ dobre skutki, ale nie
musi. Nie musi mie¢ warto$ci zbawczej. Szczegdlnie watpliwe jest to wlasnie
w odniesieniu do Zaglady. Stowa papieza wydaly mi si¢ wypowiedziane nazbyt
lekko i tatwo, a przez to widzialem w nich pomniejszenie meki ofiar. Zrédta te-
go mozna by zapewne szukaé w odmiennej teologii, jednak w takim momencie
przychodzi mi na my$l wskazanie Irvinga Greenberga (sformulowane nie tylko
wobec chrzescijaniskich, ale i niektérych zydowskich interpretacji Zagtady): czy
ktokolwiek bylby w stanie wypowiedzie¢ takie tezy w obliczu palacych sie ciat
dzieci?
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A jednak, a jednak... Whszystko podlega interpretacji. Jesli rozumiec cier-
pienie nie jako usprawiedliwienie, ale jako wyzwanie, jako okazje do przemiany,
to rzeczywiscie moze ono przynie$¢ co§ dobrego. Stosunek do cierpienia moze
nas rézni (zreszta gléwnie w teorii), ale wyzwania sa wsp6lne. Doswiadczenie
Szoah mozna rozumie¢ jako — by uzy¢ sformulowanie Emila Fackenheima —
614. przykazanie zakazujace Zydom porzucania judaizmu. Papiez w tym sa-
mym wystapieniu méwit o ,, zbawczej przestrodze” i o tym, ze w ten sposéb oka-
zujemy si¢ ,,w dalszym ciagu dziedzicami tego wybrania, ktéremu Boég jest
wierny”. Gdy to rozumie¢ nie jako afirmacje cierpienia, ale jako wezwanie do
odpowiedzialno$ci za Przymierze, za jego utrzymanie, a moze nawet odnowe —

to pomimo réznic pojawia si¢ zasadnicza zbieznos¢.

Historia i terazniejszos¢

Innym historycznie waznym dokonaniem polskiego papieza w sferze sto-
sunkéw z Zydami jest normalizacja stosunkéw z Pafistwem Izracla (uwazam, ze
tak wlasnie, a nie ,panstwo Izrael”, brzmi poprawne tlumaczenie terminu
Jmedinat Israel”). W 1993 odrzucona wiec zostala koncepcja, ze rozproszenie
Zydéw jest karg za nierozpoznanie Mesjasza (Chrystusa) w Jezusie. Przez stule-
cia wizja tej kary byla istotnym skladnikiem my§li chrze$cijanskiej. Wierze
papiezowi, ze nie podzielal jej od poczatku swego pontyfikatu. Pomimo epoko-
wej przemiany element religijnego sprzeciwu Kos$ciota wobec syjonizmu nie stal
si¢ wylacznie czescig historii.

Obecnie podobne religijne argumenty wylaniaja si¢ w tle w odniesieniu do
ostatniej i gléwnej kwestii spornej: statusu Jerozolimy. Dla Zydéw Jerozolima
jest historycznym centrum, najwazniejszym o$rodkiem duchowym i ,wieczna”
stolica, dla chrzescijan jest historyczna kolebkg i waznym os$rodkiem (cho¢ nie
najwazniejszym — bo jest Rzym czy Konstantynopol). Ciekawe, ze Zydzi —
religijni i $wieccy, tradycyjni i nowocze$ni — sa niemal jednoglosni: Jerozolima
musi pozosta¢ zydowska, a nie na przyktad by¢ pod wladza migdzynarodowa.
Co to ma konkretnie znaczy¢, to inna sprawa: obecnie rzad Izraela proponuje
wbrew wickszo$ci opinii jaki$ podzial Jerozolimy na zydowska i arabska. Tak
czy inaczej, jesli jakie§ trwale rozwiazanie pokojowe dla Jerozolimy zostanie
przyjete powszechnie, to bedzie to poczatek nowej epoki. Nie tylko dla Jerozoli-
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my, ale i dla $wiata. Nie sposob jest oprzec si¢ mysli, ze bedzie to réwnoznaczne
z nadejSciem Mesjasza. Czy przelom stanie si¢ ,,rychlo, za dni naszych”?

Wizyta Jana Pawla II w Izraelu byta wielkim wydarzeniem. Stary papiez,
méwigcy z glebi serca, trafit do serc Izraelczykow, ktérzy na co dzie na og6t nie
stykaja sie z katolikami. Réwniez do takich, ktdrzy sadza, ze zasadniczo relacje
miedzy religiami nie zmienily si¢ od czaséw $redniowiecza. Dzigki polskiemu
papiezowi wielu zobaczyto, ze obecny Ko$ciét ma w sobie elementy pokory, kté-
rej nie mogli widzie¢ Zydzi dawniejszych pokoler. Umozliwilo to milionom
zwyklych Zydéw zrozumienie po raz pierwszy, ze Kosciol nie jest taki sam jak
50 czy 500 lat temu. Jest to niezaprzeczalna zastuga Jana Pawta II — jego
postawy, jego stow i gestéw. Nie spowodowalo to, niestety, nowej, lepszej epoki
w konflikcie wstrzasajacym ziemia $wicta. Jesli jednak jakakolwiek wizyta
w Syjonie jednego ze $miertelnikéw moze przyblizy¢ czas przelomu, to byl nim
Jan Pawel II.

Wysitki Jana Pawla IT doprowadzily do wielkiego postepu: w ostatnich la-
tach powstala wspélna komisja Stolicy Apostolskiej i naczelnego rabinatu Izra-
ela. Jest aktywna, umozliwila nawiazanie osobistych stosunkéw, a ponadto
przez swoje istnienie wspiera dziatania miedzyreligijne w Izraelu, a zwlaszcza
nauczanie o obecnym obliczu chrze$cijanstwa.

Zapewne jednak najodwazniejszym, najbardziej bezprecedensowym posu-
nieciem tego papieza wobec Zydéw byta modlitwa pokutna w ramach pamiet-
nego nabozenstwa pokutnego w Rzymie, w marcu 2000 roku. Nie znam
innych przywoédcéw religijnych, ktorych staé by bylo na taki gest. Znéw mozli-
we sa zastrzezenia — bo mozna sobie wyobrazi¢ znacznie mocniejsze sformuto-
wania, a takze krytyke tradycji Kosciota, a nie tylko ludzi Kosciola — ale to
wlasnie Jan Pawel II, a nie kto inny, odpowiedzial zdecydowanie na pytanie
.Czy wyrazal publicznie skruche z powodu zta dokonanego przez moich”
i dzigki temu postawil problem ,jak wyraza¢ skruche”. W tej sprawie widze
w nim nauczyciela nas wszystkich: katolikéw i Zydéw, innych chrzescijan
i wszystkich ludzi dobrej woli.

Oczywiscie wszystkie oméwione wyzej przemiany stosunku do Zydéw to
nie jednorazowy akt, ale dlugotrwaly proces, zapoczatkowany szokiem, jakim
bylo us§wiadomienie sobie przez §wiat zachodni charakteru wojennej Zagtady
Zydéw. Inng sprawa jest to, jak gleboko te zmiany siegaja. Nie dziwi mnie fake,
ze zwykli ludzie czesto nie sg ich w pelni §wiadomi, a nieraz nie maja o nich
pojecia. Jest jasne, ze docieranie nowego nauczania do umystéw musi zajaé dzie-
sieciolecia. Antysemityzm wérdd katolikdéw nie jest na og6t taki jak niegdys, ale
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nie zanika. Oficjalne nauczanie kaze jednak wielu méwic: ,nie jestem antysemi-
ta, ale...” To juz niemalo. Tym bardziej istotne jest to, ze w przeméwieniach
papieskich rzuca sie w oczy postawa autentycznego szacunku wobec judaizmu,
uznanie, ze zydowska misja religijna trwa. Jest to po cze$ci wynik widocznego
u Jana Pawta II szacunku dla kazdego czlowieka, a po czesci rezultat jego szcze-
g6lnego nastawienia wobec Zydow.

Smuci mnie, cho¢ moze nie powinno dziwi¢, ze Zydzi w niewielkim tylko
stopniu doceniaja skale zmian w podejsciu Kosciola katolickiego (i wielu prote-
stanckich). Niektdrzy nie wiedza o zmianach, inni podkreslaja, ze mimo zmiany
stylu pozostajg aktualne gtéwne zrédta postaw antyzydowskich, a takze bfe-
déw. Zmiany w zydowskim nastawieniu jednak nastepuja. Trudno jest wpraw-
dzie okresli¢ ich zasieg, ale nie tak dawno pojawila si¢ publiczna wypowiedz,
ktéra pokazuje, ze — z wylaczeniem kregéw catkowicie tradycjonalistycznych
— uznanie dla chrze$cijanistwa jest wyraznie obecne. Mysle o deklaracji Dabru
emet, ktora w roku 2000 podpisalo ponad 200 zydowskich teologdw, rabinéw
i intelektualistéw. Jest ona stosunkowo nie najgorzej znana w Polsce, moze
nawet lepiej niz w jakimkolwiek innym kraju. Przyjatem ja z zachwytem, zosta-
tem réwniez jej sygnatariuszem, bo zawiera ona nie tylko uznanie dla przemian,
nie tylko petny szacunek dla chrzescijafistwa, ale stwierdza to, co zawsze probu-
je wyraza¢: Kosciét moze by¢, pomimo wszelkich réznic, traktowany bratersko
jako wielki sprzymierzeniec Zydow. Deklaracja Dabru emet jest tekstem o cha-
rakterze teologicznym, czyli czyms, do czego od dawna nawotywali niektérzy
Zydzi zaangazowani w dialog. Spotkala sie wiréd wielu Zydéw z niezrozumie-
niem i krytyka, jednak pozwole sobie powtdrzy¢ mojg poczatkowa ocene jej
waznosci: tak jak deklaracja Nostra actate zardwno wyrazila, jak i zaczeta ksztat-
towaé nowe postawy, tak deklaracja Dabru emet odzwierciedla zmiany, a zara-
zem ulatwi Zydom pozytywne mowienie o chrzescijanstwie oraz wplynie na
przyspieszenie ewolucji postaw wielu oséb. Zastuga Jana Pawta II jest niewzru-
szone trwanie w postawie, ktora usprawiedliwia ten pozytywny stosunek wobec
chrzedcijanstwa z zydowskiej perspektywy.

Przemiany w mysleniu katolikéw i innych chrzescijan sa dla mnie wazne nie
tylko z powodéw ,miedzyreligijnych” i ze wzgledu na osobiste zwiazki z ludZmi
Kosciota. Pojawil si¢ bowiem nowy fenomen: zasymilowani Zydzi, ktérzy
zydowska tradycje poznaja poprzez nauczanie koscielne. Nieraz jestem $wiad-
kiem tego, ze kontakty z Kos$ciolem we wspélczesnym zlaicyzowanym $wiecie
moga prowadzi¢ Zydéw do glebszego zydowskiego zaangazowania. Jest to zja-
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wisko nowe — historycznie rzecz biorac — ktérego nie uwzglednili jeszcze ani
mysliciele chrzescijanscy, ani zydowscy. Jan Pawel II ma w nim swéj udzial.

Szkoda, ze nie odwiedzil synagogi warszawskiej. Taka mozliwos¢ pojawila
sie na poczatku lat 1990-tych.W trakcie poufnych przygotowan na sugestie ze
strony Watykanu 6wczesny rabin, tradycjonalista starej daty, odrzekl, Ze nie ma
w Warszawie do$¢ Zydéw. .. Niestety, nikt inny sposréd polskich Zydéw o owej
inicjatywie wowczas nie wiedzial.

Piszac to wszystko, us§wiadomilem sobie, ze niemalo z tego, co prébuje
robi¢, jest nie tylko inspirowane osoba i dzielem Jana Pawla II, ale jest proba
odpowiedzi na jego podejscie, dla ktérego dialog jest zywiolem naturalnym.
Zawsze poruszalo mnie to, ze podkreslal braterstwo chrzescijan i Zydéw, a tak-
ze — naszg wspdlng polskosé. Odczuwam podobnie. Oprécz tego istnieje jesz-
cze wezsza wspOlnota, ktéra tworzy stan i etos polskiego inteligenta. Wszystkie
te czynniki — jak sadze — sktonily mnie do glebokiego zaangazowania w Pol-
skiej Radzie Chrze$cijan i Zydéw. By¢ moze przy innym papiezu mogloby by¢
podobnie. Jest jednak dla mnie Zrédlem zadowolenia i satysfakcji, ze moglem
uczestniczy¢ w dialogu w trakcie pontyfikatu polskiego papieza.

Stanistaw Krajewski
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Chrzescijarnska teologia wspolczesnego judaizmu

Podczas przeméwienia w rzymskiej Synagodze Wigkszej w 1986 roku Jan
Pawel II przypomnial wyznawcom Chrystusa, ze judaizm jest najblizszy chrzes-
cijafistwu sposrod innych religii niechrzescijanskich. Z tego powodu Zydzi sa
dla nas, chrzescijan, ,naszymi umitowanymi bra¢mi i w pewien spos6b, mozna
by powiedzie¢, naszymi starszymi bra¢mi”’.

Wobec tych stéw Papieza trzeba zapytac o relacje miedzy chrze$cijanstwem
a wspoélczesnym judaizmem. Nie wystarcza juz dzi§ przedsoborowa teologia,
ktéra, dostrzegajac pewne pozytywne elementy w starozytnym judaizmie,
uparcie twierdzila, ze jego rola ograniczala si¢ wylacznie do przygotowania
$wiata na przyjscie Zbawiciela. Gdyby konsekwentnie wyznawac ten poglad,
nalezatoby oczekiwad, ze religia zydowska — zrealizowawszy swoja misje —
powinna przestac istnie¢. Tymczasem judaizm byl i jest nadal zywy i dynamicz-
ny, a jego wyznawcy oddaja cze$¢ Jedynemu Bogu we wszystkich niemal zakat-
kach $wiata. I wciaz zadaja chrze$cijanom trudne pytania. Bodaj najpowazniej-
sze z nich dotyczy stopnia i sposobu realizacji mesjanskich obietnic.

Nietatwe poczatki

Warto zaczaé te rozwazania od analizy dokumentéw koscielnych. Pozytywne
w nich zmiany zostaly spowodowane przez dwa czynniki. Pierwszy to systema-

' Jan Pawel 11, Przemiwienic w rzymskiej Synagodze Wigkszej, w: Zydzi i judaizm w nauczanin
Jana Pawla 11 1978-2005, red. ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa 2005, s. 109. Wiecej
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tyczna praca teologéw, ktérzy podje-
li si¢ zadania ponownego odkrycia
dla chrzescijan zywego i dynamicz-
nego judaizmu. Drugim, réwniez
waznym, byly opinie Zydéw na te-
mat kolejnych dokumentéw uchwa-
lanych przez Stolice Apostolska.
Katolicy rozpoczeli przewartos-
ciowywanie sSwojego spojrzenia na
judaizm od uchwalenia przez II So-
bér Watykanski Deklaracji o stosun-
ku Kosciota do religii niechrze$cijani-
skich Nostra aetate. Tekst soborowy
w zasadzie nie porusza zagadnie-
nia relacji miedzy chrzescijanstwem
a judaizmem, nie znaczy to jednak,
ze analiza kolejnych zdan deklaracji
nie pozwala na wyciagniecie pew-
nych pozytywnych wnioskéw. Do-
kument, stwierdzajac, ze Ko$ciot jest
nowym ludem Bozym (co zresztg nie

Ks. Grzegorz Ignatowski wyglasza referat o chrzesci-
Janskie teologii judaizmu. For. Andrzej Heldwein ma zadnej podstawy w Nowym Te-

stamencie), postuluje, aby — odwo-
tujac sic do Pisma Swietego — nie
przedstawia¢ Zydow jako odrzuconych lub przekletych przez Boga®. Tekst sobo-

rowy wyznacza w ten sposob standardy dla przyszlych badan teologicznych
i wyraza dezaprobate dla minionego nauczania Kosciota, kiedy to chrzescijanie,
nie wiedzac, jaka role przypisa¢ Zydom w historii zbawienia po przyjéciu Jezusa
Chrystusa, przedstawiali ich wytacznie w $wietle negatywnym. Ponadto Deklara-
cja podkresla wage wspolnego duchowego dziedzictwa chrzescijan i Zydéw oraz
zacheca ich do wzajemnego poznania i poszanowania, ktdre osiaga si¢ przez stu-
dia biblijne i debaty teologiczne. A trudno przeciez wyobrazi¢ sobie, aby Sobér

0 pojeciu ,,starsi bracia w wierze” — zob. ks. G. Ignatowski, Nasi starsi bracia. Na marginesie pew-
nej rozmowy, , Wiez” 2002 nr 1.

* Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, w: Sobir Waty-
kaitski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 333-337.
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aprobowal dialog i nawolywal do zaznajomienia si¢ z religia, ktéra nie jest no$ni-
kiem pozytywnych wartosci.

Kolejnym waznym krokiem bylo ustanowienie w 1974 roku przez Pawta VI
Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem. Dotychczas opracowata ona
trzy wazne dokumenty: Wikazdwki i sugestie w sprawie wprowadzenia w Zycie dekla-
racji soborowej ,,Nostra aetate” nr 4 (1974 r.), Zydzi 7 judaizm w gloszenin Stowa Bozego
7 katechezie Kosciola katolickiego. Wikaziwki do przedstawiania tych zagadnien (1985
t.) oraz Pamigtamy: Refleksja nad Szoah (1998 r.). Wprawdzie pierwszy z wymienio-
nych dokumentéw w przewazajacej cze$ci wypowiada sie na temat wzajemnych
relacji w czasach biblijnych, to jednak w jednym miejscu dodaje, ze dzieje judaiz-
mu nie skonczyly si¢ wraz ze zburzeniem Jerozolimy w 70 roku, ale ze trwa on
w dalszym ciagu, ,rozwijajac tradycje religijna, ktdrej znaczenie, jak sadzimy,
nabralo zupelnie odmiennego sensu po Chrystusie, to jednak zachowuje wielkie
bogactwo wartosci religijnych”. Na uwage zastuguje dzisiaj takze inne, ciggle
aktualne stwierdzenie zawarte w tym dokumencie. Watykanska Komisja przypo-
mina mianowicie tym wszystkim, ktérzy podejmuja dialog z Zydami, aby zapo-
znali sie z podstawowymi zasadami wspélczesnego judaizmu’.

Najwyrazniej jednak opinie wérdéd teologdw i ekspertéw watykanskiej Komi-
sji musiaty by¢ podzielone i wielu z nich chcialo, aby dokument poszedt odwazniej
naprzéd. Podczas prac nad Wikazdwkami i sugestiami w prasie amerykanskiej uka-
zal si¢ jeden z projektéw przyszlego tekstu, w ktérym wypowiedZz na temat
judaizmu pobiblijnego jest i znacznie obszerniejsza, i napisana w pozytywniej-
szym duchu. Czytamy w nim, ze w Kosciele ciggle wzrasta wiedza na temat miej-
sca, jakie zajmuje wspélczesny judaizm w historii zbawienia. Zydzi nie sg postrze-
gani przez wyznawcéw Chrystusa tylko jako lud, ktéry w swojej historii spotykal
i doswiadczal obecno$ci Boga, lecz ciagle trwa w przymierzu przez Niego ustano-
wionym. Bég — czytamy — ofiarowal swojemu ludowi Tore, skierowal do niego
trwajace na wieki stowo — niewyczerpane zrédlo duchowego zycia i modlitwy.

Ponadto projekt wypowiadal si¢ na temat relacji miedzy przymierzem a zie-
mig Izraela: ,Zydzi ciagle wykazuja na tysiace sposobéw swoje przywiazanie do
ziemi obiecanej ich przodkom od dnia powolania Abrahama”’. Projekt zacheca

’ Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, Wikazdwki i sugestie w sprawie wprowa-
dzenia w Zycie deklaracyi soborowej ,Nostra aetate” nr 4, w: ks. G. Ignatowski, Na drogach pojednania.
Migdzynarodowy Katolicko-Zydowski Komiter Egcznosci, £6dz 2003, s. 242, 246.

" Projekt opublikowany pod tytulem Cazholics and Jews. Making Vatican 11 Work, w: Christian
Attitudes on_Jews and Judaism 1970 nr 10, s. 7-8.
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tez chrze$cijan, aby starali si¢ zrozumie¢ i uszanowali religijne znaczenie owej
wiezi miedzy ludem a ziemia i wzywa, aby w tej perspektywie rozpatrywac ist-
nienie Padstwa Izrael. Nie znaczy to jednak wcale — zastrzegaja autorzy pro-
jektu — ze wypowiadajac si¢ w tej kwestii, watykanska Komisja dokonuje
jakiekolwiek osadu politycznych i historycznych wydarzen zwiazanych z istnie-
niem panstwa zydowskiego.

Interesujgca jest wreszcie wypowiedZ na temat samego judaizmu: , Historia
judaizmu nie skoficzyla si¢ wraz ze zburzeniem Jerozolimy, lecz ciagle si¢ rozwija
w bogatej duchowej tradycji”’. W projekcie brak niefortunnego stwierdzenia, ze
judaizm po przyjsciu Chrystusa nabral zupelnie odmiennego sensu, ktére znalaz-
to sie w tekscie ostatecznym i za ktory Whkazdwki i sugestie byly krytykowane.

Przypomnijmy w tym miejscu, ze wsp6tezesni Zydzi, religijni i poszukujacy,
kontestatorzy wiary i jej gorliwi wyznawcy, okre$lajg swoja tozsamo$¢ w odnie-
sieniu do Panistwa Izrael i Holokaustu. Jest w pelni zrozumiale, ze uchwalony
w koncu 1974 roku dokument, ktéry pominat zupetnie zagadnienie wigzi mig-
dzy przymierzem a ziemia, a takze nie zwrécil uwagi na istnienie Pafdstwa Iz-
rael, spotkal sie z negatywnym przyjeciem ze strony zydowskiej’. Brak aprobaty
dla tekstu watykanskiego spotggowany byl réwniez tym, ze dobrze znano omé-
wiony krétko wezesniejszy projekt dokumentu.

Milowe kroki

Na usprawiedliwienie watykanskiej Komisji dodajmy, ze jej czlonkowie usu-
neli uwagi na temat wiezi miedzy przymierzem a ziemig Izraela oraz stwierdze-
nia dotyczace panstwa zydowskiego ze wzgledu na polityczne napigcie na Bli-
skim Wschodzie. Podobnie jak wowczas, tak i dzisiaj pozytywne wypowiedzi na
temat Panstwa Izrael, pomimo postepujacego ciagle procesu pokojowego, sa
kontestowane, a niekiedy wywoluja gwaltowna reakcje ze strony jego przeciw-
nikéw. A na poczgtku lat siedemdziesigtych ubieglego wieku sytuacja byta bar-
dzo napigta. Obrazuja ja dobrze reakcje na dokument opublikowany w kwiet-

s .
Tamze.
° Henry Siegman, Ten Years of Catholic-Jewish Relations: A Reassessment, w: Fifteen Years of Ca-
tholic-Jewish Dialogue 1970—1985, Citta del Vaticano-Roma 1988, s. 26-45.
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niu 1973 roku przez Konferencje Episkopatu Francji Postawa chrzescijan wobec
Judaizmu.

Biskupi francuscy podkreslili, ze judaizm jest czyms$ wiecej niz jedng z wielu
religii pozachrzescijaniskich, poniewaz to dzieki Zydom wiara w Jedynego Boga
weszla na stale w dzieje calej ludzkosci. W tekscie zacheca si¢ chrzescijan, aby
nie patrzyli na judaizm jako relikt przesztosci, lecz na tetniaca zyciem rzeczywi-
sto§¢ religijna. Stawiane sa tam tez wazne pytanie na temat aktualnej misji
narodu zydowskiego w Bozym planie zbawienia, przypomina si¢, ze przymierze
zawarte z ludem zydowskim nie zostalo nigdy odwotane. Zydzi maja do spetnie-
nia misje, a jest nia ,u§wi¢cenie Imienia Bozego”, ktéra realizuja w modlitwie
synagogalnej. Tekst francuski zaznacza, ze wiez miedzy przymierzem a ziemia
Izraela jest darem samego Boga, w dokumencie czytamy jednak, ze chrzescija-
nie nie powinni wypowiada¢ si¢ na temat politycznego znaczenia powrotu Zy—
déw do wlasnej panstwowosci, nie mozna im jednak odméwié¢ prawa do samo-
dzielnego istnienia politycznego. Te wlasnie elementy zawarte w wypowiedzi
biskup6éw francuskich spotkaly si¢ z zywa krytyka ze strony przeciwnikéw ist-
nienia panstwa zydowskiego — swoja dezaprobate wyrazili: Synod Kosciota
melchickiego, Konferencja Biskupéw Afryki Pétnocnej, jezuici z Libanu, a tak-
ze znany teolog, potem kardynal Jean Daniélou, a nawet Jasir Arafat’.

To wszystko, czego nie powiedziano w oficjalnym dokumencie z 1974 roku,
uwzgledniono dziesie¢ lat pézniej w tekécie zatytutowanym Zydzi i judaizm
w gloszenin Stowa Bozego i katechezie Kosciola katolickiego”. Przypomniano w nim,
7e judaizm po przyjsciu Chrystusa rozwijal sic w wielkiej diasporze, a Zydzi —
czesto w sposOb heroiczny — pozostawali wierni Jedynemu Bogu, pamietajgc
ciagle o ziemi swoich przodkéw. Trwanie Izraela przez dwa tysiace lat zwigzane
jest z rozwojem duchowym w okresie rabinicznym, w $redniowieczu i w czasach
wspolczesnych. Co wiecej, wspblczesne zycie religijne Izraela moze dopoméc
Kosciotowi w zrozumieniu wlasnej tozsamosci, natomiast samo istnienie Pan-
stwa Izrael oraz decyzje przezen podejmowane nalezy rozpatrywaé wylacznie
w perspektywie prawa miedzynarodowego. Dokument napomina, ze nie nalezy
prezentowaé Zydow jako narodu ukaranego przez Boga, jak to uznawala stara
teologia, w tym widzac przyczyne, dla ktérej nardd zydowski zyje w rozprosze-

" G. Ignatowski, Inicjatywy Kosciota katolickiego we Francji na rzecz dialogu chrzescijasisko-zy-
dowskiego, Katowice 2004, s. 45-63.

* Reakcje zydowskie na dokument prezentuje Goeffery Wigoder, A Jewish Reaction to the
. Notes”, w: Fifteen Years. .., dz. cyt., s. 255-269.
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niu. Watykanski dokument zdecydowanie wystepuje przeciwko takiej interpre-
tacji, przypominajac, ze to wlasnie w diasporze Zydzi pozostawali wierni Bogu’.

Ostatni ze wymienionych wcze$niej dokumentéw watykanskiej Komisji Pa-
migtany: Refleksja nad Szoah zostal po§wiecony relacjom chrzescijansko-zydow-
skim z perspektywy historycznej; w sposob szczegdlny podejmuje on kwestie
Holokaustu'"’. Stwierdza jednak krétko, ze ,Naréd zydowski, sktadajac jedyne
w swoim rodzaju $wiadectwo o Swietym Izraela i o Torze, doznal wielu cierpien

L. . . .. . oll
w réznych epokach i w wielu miejscach na ziemi” .

Réwnolegle drogi zbawienia?

Jak wida¢, oficjalne dokumenty watykanskie coraz obszerniej i bardziej pozy-
tywnie wypowiadaja si¢ na temat judaizmu. Nie znajdujemy w nich jednak odpo-
wiedzi dotyczacych znaczenia judaizmu w historii Zbawienia po przyj$ciu Chry-
stusa, a jest to przeciez sprawa kluczowa. Na temat relacji migdzy religia zydow-
ska a chrzescijanstwem starali si¢ tez wypowiadac teologowie. Ich dotychczasowe
osiagniecia mozna zasadniczo sprowadzi¢ do czterech koncepcji lub teorii.

Pierwsza z nich proponuje, aby méwi¢ o dwoch paralelnych drogach zba-
wienia; wedlug jej zwolennikéw, Zydzi zmierzaja do Boga przez dochowanie
wiernosci Torze, a inne narody przez Jezusa Chrystusa. Chrzescijanstwo
ijudaizm sg rozpatrywane jako ,,drogi do Boga” — nie znajdujg si¢ w opozycji.
Druga z teorii nazywana jest teorig ,nieanulowanego przymierza” zawartego
przez Boga z Izraelem. Opiera si¢ na twierdzeniu, ze wraz z przyjéciem Jezusa
Chrystusa Bog nie zerwal przymierza z Izraclem i odwoluje si¢ do Dziejéw Apo-
stolskich (3,25) oraz Listu do Rzymian (9,4), gdzie jasno jest o tym mowa. Wed-
tug omawianej koncepciji, wierni poganskiego pochodzenia, znajdujac sie z dala

’ Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem, Zydz: i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego
7 katechezie Kosciola katolickiego. Wikaziwki do wlasciwego przedstawiania tych zagadnieit, w: ks.
G. Ignatowski, Na drogach..., dz. cyt., s. 262.

" Z perspektywy zydowskiej watykanski tekst omawia A. James Rudin, Reaction of a_Jewish
Theologian to the Vatican’s ,,We Remember” Document, w: The Vatican and the Holocaust. The Catholic
Church and the Jews During the Nazi Era, red. Randolph L. Braham, New York 2000, s. 89-98.

" Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, Pamigtamy: Refleksja nad Szoah, w:
G. Ignatowski, Na drogach pojednania. .., s. 269.
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od Boga Izraela i Jego ludu, zostali dopuszczeni do udziatlu w wybraniu i wspoél-
nocie przymierza z Bogiem, ktére najpierw przyznane zostalo Izraelowi.

Trzecia z teorii na temat znaczenia judaizmu w historii zbawienia, okreslana
czesto jako ,idea pielgrzymowania narodéw do Syjonu”, nawiazuje do starotesta-
mentowych proroctw zawartych w drugim rozdziale ksiegi Izajasza i czwartym
Micheasza. Proroctwa te wyrazaja nadzieje, ze w czasach ostatecznych narody
podejma pielgrzymke do Syjonu; przytacza sie wowczas do postugi Izraela, ktéra
urzeczywistnia sic w oddawaniu chwaly Bogu. Razem z Zydami beda wicc zmie-
rzaly do Syjonu w powszechnej pielgrzymce, aby stucha¢ stowa prawdziwego
Boga. Wedlug tej koncepgji, Kosciol z Izraelem, stajac si¢ uczestnikami wspélnej
nadziei mesjanskiej, znajduja si¢ w drodze do Boga. Ostatnia z teorii okresla idea
sjednego ludu Bozego”. Harmonizuje ona z przekonaniem §wietego Pawla, wyra-
zonym w LiScie do Rzymian (11,23), ze obecna ,,zatwardzialo$¢” tych, ktorzy nie
uwierzyli w Chrystusa, nie oznacza ich ostatecznego odrzucenia. Na poczatku
tego listu Pawlowego czytamy przeciez: ,Pytam wiec: Czyz Bog odrzucit lud
swoj? Zadna miara!” Tak wiec Kosciét i Synagoga wedhug tej koncepdji stanowia
jeden lud Bozy, obejmujacy dwie réwnolegle rzeczywistosci religijne',

Z. chrzescijanskiego punktu widzenia przedstawione koncepcje wiaza sie
z pewnym niebezpieczenistwem. Prowadza do konkluzji, ze Jezus z Nazaretu
przyszedl wylacznie do nie-Zydéw. Ich konsekwencja jest podwazenie jedne;j
z fundamentalnych prawd wiary chrzescijan o powszechnoéci zbawienia, ktére
w Jezusie Chrystusie jest dostepne dla wszystkich, tak dla Zydéw, jak i dla
innych narodéw. Teoria ludéw pielgrzymujacych do Synaju pozwala nawigzaé
tacznos¢ z fundamentalng wypowiedzia na temat nadziei Izraela, nie mozna jed-
nak zapomina¢ o oczekiwaniach prorockich zawartych w ksiegach Izajasza
i Micheasza, ze w czasach ostatecznych Tora zostanie uznana przez wszystkie
narody jako obowiazujacy nakaz Boga (Iz 2,3; Mi 4,2).

Analiza dokumentéw Stolicy Apostolskiej pozwala na wyprowadzenie
kolejnego wniosku z naszych rozwazan. Zaden z dokumentéw watykanskich
wymienionych teorii nie aprobuje. Wiecej, w dokumencie Zydzi 7 judaizm w glo-

" Wszystkie zaprezentowane teorie znajduja sie w dokumencie Kosciolow Konkordii
Leuenbergskiej: Kirche und Israel. Ein Beitrag der reformatorischen Kirchen Europas zum Verhdltnis
von Christen und_Juden. Church and Israel. A Contribution from the Reformation Churches in Europe to
the Relationship between Christians and Jews, Verlag Otto Lembeck, Frankfurt am Main 2001. Pol-
ski przektad znajduje siec w ,,Studiach i Dokumentach Ekumenicznych” 2002 nr 1, s. 96-144.
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szenin Stowa Bozego. .. czytamy: , Ko$ciél i judaizm nie mogg by¢ przedstawiane
jako dwie réwnolegle drogi zbawienia”".

Kard. Jean-Marie Lustiger twierdzil, Ze wszystkie wypowiedzi papieza na
temat Zyd6w i judaizmu w istocie nie zmienily wiele we wzajemnych relacjach.
Wedhlug niego najwazniejsza dla procesu pojednania byta wizyta Jana Pawta 11
w rzymskiej Synagodze Wickszej w 1986 roku oraz jego modlitwa przy Scianie
Zachodniej w Jerozolimie w roku 2000. Pamietajac o wypowiedzi francuskiego
kardynala, zapytajmy, jak papiez w swoim nauczaniu przedstawial wzajemne
relacje. Dla ukazania stosunku miedzy chrze$cijadstwem a narodem zydow-
skim Jan Pawel II postugiwat si¢ wlasna, specyficzng dla siebie terminologia.
Relacje te opisywal najczeéciej za pomocg terminu ,,wiez”. Jest to ,,wiez oparta
na Bozym planie przymierza”, ,duchowa wiez pociagajaca za soba wielka odpo-
wiedzialno$¢”, ,wiez sakralna”, ,wiez rodzicielska”, z ktérej wynika obowiazek
»wzajemnej milo$ci”, ,poznania”, skladania ,, wspdlnego swiadectwa o Bogu”.
Zydzi sa szczeglnym ludem, dla chrzescijan ,bra¢mi”, ,bra¢mi w Panu”, ,na-
szymi starszymi braé¢mi”, ,umitowanymi braémi”, ,,naszymi starszymi braémi
w wierze”. Papiez stwierdza nawet zdecydowanie, ze chrze$cijanie majg obo-
wiazek potwierdzac, ze Zydzi sa ,naszymi starszymi bra¢mi”"". Zydéw i chrzes-
cijan taczy ,,wsp6lne duchowe dziedzictwo”, ,,cze$¢” i ,,wiara w Jedynego Boga”,
»wspdlna duchowa tradycja, ktdra czci $wietos¢ jedynego Boga i wzywa nas do
Jego mitowania”".

W obliczu tych stéw postawmy na koniec jedna teze. Teologia katolicka nie
moze obecnie zaproponowaé zadowalajacych teorii relacji miedzy judaizmem
a chrzescijanstwem. Nalezy zatem kontynuowa¢ dalsze poszukiwania. Koniecz-
nie za$ nalezaloby upowszechni¢ nauczanie Jana Pawtla II na ten temat. Postugi-
wanie si¢ pozytywna terminologia, ktdra on sam stosowal tak chetnie, na pew-
no przyczyni si¢ do polepszenia wzajemnych relacji i pozwoli na zintensyfiko-
wanie dalszych badan w tej dziedzinie.

Ks. Grzegorz Ignatowski

" Komisja ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem, Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego
7 katechezie Kosciola katolickiego. .., s. 253.

" John Paul I1, Pastoral Visit to Mexico, w: Pope_Jobn Paul I1. Spiritual Pilgrimage. Texts on_Jews
and Judaism 1979—1995, red. Eugene J. Fisher, Leon Klenicki, New York 1995, s. 135.

" Szerzej na ten temat: G. Ignatowski, Papieze wobec kwestii zydowskiej. Pins XII, Jan XXIII,
Pawet VI, Jan Pawel 11, Benedykt XVI, Katowice 2007, s. 91-92.
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Rozwdj Zydowskiej teologii chrzescijainstwa

Dlaczego Zyd mialby pracowa¢ dla rozwoju pozytywnej teologii chrzesci-
jafistwa? Dlaczego chrzescijanie i Zydzi probuja budowa¢ nowe dobre stosunki
pomigdzy naszymi religiami?

Zaczne od wyznania, ze skoro Bog jest twdrca obu naszych religii i wspiera je
od ponad dwoch tysiecy lat, to wierze, ze stwarzajac je obie, nasz Pan nie pra-
gnal odrzucenia jednej kosztem drugiej, ale chcial, bysmy Mu stuzyli jako
wspOlpracownicy w udoskonalaniu §wiata. Pracujac w ramach réwnoleglych
przymierzy dla tzkun olam (naprawy $wiata), wspdlnie mozemy prowadzi¢ ludz-
kos¢ do odkupienia Bozego stworzenia. Niestety przez dwa tysiaclecia odrzu-
cali$my siebie nawzajem, walczyliSmy ze soba, nawet nienawidzilismy siebie.

W historii rzadko pojawia si¢ druga szansa. A my wtasnie obecnie — po
wielkiej tragedii Holokaustu — otrzymaliSmy te drugg szanse, aby petni¢ wole
Boza. Chcac to osiagnal, musimy dojs¢ do nowego zrozumienia siebie nawza-
jem i naszych r6l w Bozym planie.

Na poczatek przeanalizujmy nasze dotychczasowe teologiczne rozumienie
drugiej strony. Opisz¢ tu kolejno trzy etapy zydowskiej teologii chrzescijan-
stwa, ktore sa zarazem odzwierciedleniem chrzescijanskiej teologii judaizmu.

Etap pierwszy: narodziny i oddzielenie

W pierwszym etapie relacje Zydow i chrzescijan charakteryzowaly si¢ anta-
gonizmem i wrogos$cig. Wzajemne stosunki warunkowal fake, ze chrzescijan-
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stwo wyrosto w judaizmie. Obie wiary, ktére na poczatku byly jedna, niosly
wspOlne przestanie: jest Bég; Bog kocha; tikun olam (naprawa §wiata) jest wola
Boza. Wiara zakladala, ze rezultatem Bozego dzieta podejmowanego wspdlnie
z ludzkoscig, ktéremu przewodzi lud Izraela, beda nowe, idealne niebo i ziemia
(zostalo to przepowiedziane przez Izajasza i przez Pawla). Wspolna nauka jest
wiara w powstanie i rozw0j $wiata. Ten §wiat jest stworzeniem — nie przypad-
kowym kosmosem, ale konsekwencja woli Stworzyciela. Stworzenie jest prowa-
dzone do odkupienia, czyli udoskonalenia poprzez przymierze, ktére jest part-
nerstwem Boga i ludzkosci. Izrael przewodzi w tym partnerstwie, a jego rola
jest przyprowadzenie Boga do ludzi, a ludzi do Boga, aby w ten sposéb przy-
nie$¢ blogostawienistwo wszystkim ludom na ziemi.

Cho¢ chrze$cijatistwo ostatecznie oddzielilo si¢ od judaizmu, jednak powsta-
to na jego gruncie i bylo gleboko zakorzenione w tradycji zydowskiej. Dlatego
chrzescijanie uwazali, ze ich Nowe Przymierze mialo zastapi¢ Stare Przymierze
— podobnie gdy rodzi sie dziecko, rodzic po jakim§ czasie umiera, a dziecko
zyje dalej. Pierwsi chrzescijanie mieli nadzieje, ze Zydzi przyjma ich nauczanie
i ze ruch skupiony wokot Jezusa zajmie miejsce wiary matki. Chrze$cijafnstwo
rozprzestrzenito si¢ wéréd pogan, ale nie wsrod Zydéw. Wiasnie dlatego, ze ju-
daizm byl oczywistym zrédtem chrzescijanstwa, decyzja wiekszosci Zydow, aby
nie przystepowaé do nowej wiary, stanowita problem. Chrzescijanie, ktérzy na
tym etapie wywodzili sie gléwnie z pogan, musieli odnies¢ si¢ do braku pozy-
tywnej odpowiedzi ze strony zydowskie;j.

Chrzescijanskie nauczanie pogardy

Pierwszg préba chrzescijanskiej odpowiedzi na pytanie o trwalo$¢ judaizmu
bylo prze§wiadczenie, ze Stary Testament i jego zwyczaje maja charakeer cieles-
ny, a nie duchowy. Zydzi za$ nie dostrzegli, ze nowa wiara byla wyzszym (du-
chowym) etapem rozwoju Przymierza. Pascha, ponowne przezywanie Wyjscia
— gléwne $wicto w tym okresie judaizmu opiewalo polityczne wyzwolenie
z niewolnictwa i ludobéjstwa. Wedle chrzescijanskiego midraszu, miato ono te-
raz by¢ rozumiane jako zapowiedz Wielkanocy, ktéra oznaczala zmartwych-
wstanie Jezusa — poczatek nowego duchowego wyzwolenia ludzkosci z niewoli
grzechu. Zwiastowala takze ostateczne zwycigstwo nad §miercia. Uwazano, ze
przejete od ojcéw prawa, regulujace funkcjonowanie rzeczywistosci fizycznej,
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R. Irving Greenberg wyglasza referat o Zydowskiej teologii chrzescijasistwa. Fot. Andrzej Heldwein

jak réwniez kultywowanie obchodéw minionych wydarzen historycznych nie
powinny juz by¢ wiazacym obowiazkiem. Zostaly one uznane za dawne rytualy,
zapowiadajace wyzsze duchowe praktyki chrzescijan i ich nowe znaczenie.

Poczatkowo wyznawcy Jezusa zyli i postepowali wedle kryteriow Starego
Przymierza. Jednak juz za czaséw Pawla od pogan, ktérzy do nich przystapili,
wymagano mniej lub w ogéle nie zadano przestrzegania tych zasad. Z czasem,
kiedy poganie stali si¢ znaczna wickszo$cia wsrdd chrzescijan, ta interpretacja
doprowadzita do ogélnego pomniejszenia warto$ci pierwotnego przymierza
i uznania go za nizsza forme religii. Judaizm zostal odrzucony jako dotyczacy
jedynie zycia doczesnego i doraznej sytuacji politycznej. Byt krytykowany za
nadmierna koncentracje na systemie prawnym. Od chwili odtaczenia chrze$ci-
janistwo zaczeto traktowac siebie juz nie jako odnowe pierwotnego przymierza,
ale jako zapoczatkowanie nowej wiary, nowego przymierza, oddziatujacego na
wyzszym poziomie. W tej religii ofiara Jezusa zastepuje stary system ofiarniczy,
wiara zastepuje prawo. Proces ten powoduje, ze nowa wiara staje si¢ uniwersal-
na i ogarnia wszystkich ludzi, nie jest juz religia oparta na przynaleznosci ple-
miennej. Judaizm zostaje zastapiony przez chrzescijanstwo.
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Te chrzescijanskie interpretacje nie potrafily jednak sprosta¢ wyzwaniu, ja-
kie stawialo niezmienne trwanie judaizmu. Z uwagi na biblijne korzenie
i odwolywanie si¢ do ich autorytetu w celu nadania wiarygodnosci nowej religii,
niezmienna obecno§¢ Zydéw, odrzucajacych prawowito$¢ chrzescijanistwa
i $wiadczacych o zywotnosci pierwotnego przymierza, stanowita szczegdlny
problem. Chrzescijanie musieli zatem glo$niej wyrazaé swoj sprzeciw wobec
judaizmu.

Zadawali sobie kolejne pytania: Dlaczego Jerozolima nie rozpoznata czasu
swego nawiedzenia? Przeciez Zydzi to naréd wybrany. Zgodnie z nauczaniem
chrzescijafiskim Bég wszedt z Zydami w przymierze, ktére pozostaje w mocy.
Dlaczego zatem Zydzi nie przyjeli konsekwencji rozszerzania sie przymierza?
Chrzescijanie odpowiadali sobie na te pytania nastepujaco: Zydzi sa $lepi, za-
twardziali i aroganccy, tak zapatrzyli sic w swoje wybranie i tak sg przyzwycza-
jeni do starych drég, ze nie dostrzegli nowosci Bozego przestania.

Na kolejnym etapie rywalizacji, osad stal sie jeszcze surowszy. Zydzi byli
uwazani nie tylko za pysznych, ale réwniez zlych. Nie tylko nie chcieli stuchac,
ale niecnie odmoéwili postuszenstwa -zabili Jezusa zamiast go nasladowac, i tak
stali si¢ narodem bogobo6jcéw. Zostali przekleci, sami sprowadzajac na siebie
przeklefstwo (Mt 27,26), w ten sposob tracac swoj szczegdlny status i jego
Swietosc.

Jednak przez stulecia — pomimo triumfu chrze$cijanstwa w Cesarstwie
Rzymskim — Zydzi nadal istnieli. Chrze$cijanie musieli wiec odpowiedzie¢ so-
bie na pytanie o niezmienng obecnos¢ Zydéw. Doprowadzito to do kolejnego
etapu — nauczania pogardy: Zydzi nie byli naprawde zywi. Oni praktykowali
religie skamieniala, jakby zywi zmarli, dziatali i byli wspierani przez diabfa.
Synagoga stala si¢ synagoga szatana.

Skoro diabelska energia podtrzymywata ich wiare, kolejnym logicznym
whnioskiem bylo stwierdzenie, ze Zydzi z natury swej musza by¢ diabelscy.
W $redniowieczu wyrazalo sie to migdzy innymi w sformulowaniu zarzutu, ze
Zydzi zatrawaja studnie. Sredniowieczni chrzescijanie oskarzali tez Zydow
o inne zachowania demoniczne: zabijanie dzieci i uzywanie ich krwi do wyrobu
macy — ,$wietego” chleba zydowskich obrzedéw. Innymi stowy maca jest ho-
stig diabla. Zdarzaly si¢ nawet przypadki kanonizacji rzekomych ofiar takich
praktyk.

Skutkiem tego potwornego, o wciaz narastajacej sile, obrazu Zydéw bylo
przekonanie, ze zostali oni skazani na wygnanie, wypedzenie przez Boga i ludz-
kos¢. Zatwardzialos¢ i zto Zydow usprawiedliwialy ponizanie ich przez chrzesci-


Guest
Rectangle


OD WZAJEMNE] POGARDY DO DIALOGU 99

R. Irving Greenberg wyglasza referat o Zydowskiej teologii chrzescijasistwa. Fot. Andrzej Heldwein

jan, wypedzenia, a nawet zabijanie — az do dnia, gdy Zydzi ujrza swiatlo, czyli
gdy na koficu czas6w rozpoznaja swe zle drogi i sie nawrdca. Ta tradycyjna in-
terpretacja sprowokowala najgorsze reakcje w chrzescijafistwie. Antyjudaizm
wkroétce zmienil sie w antysemityzm i spowodowal powstanie ,sanktuarium”
nienawi$ci wewnatrz Ewangelii nadziei.

Zydowska delegitymizacja chrzescijanstwa

Pierwszy etap zydowskiej teologii chrzescijanistwa podazat podobna droga.
Zydzi musieli upora¢ sie z chrzescijanskim zawlaszczeniem tradydji i jej tekstow.
Jeszcze bardziej ktopotliwy byt fakt, ze Zydzi musieli sobie poradzi¢ z rosnacym
sukcesem chrze$cijan w Cesarstwie Rzymskim. Stworzyli zatem wiasny system
obalania interpretacji chrzescijaniskich. Najpierw odméwili chrzescijanistwu je-
go legalnosci, uznajac je za bledne odczytanie zydowskiej tradycji biblijnej. Za-
miast uzna¢ dialektyke wiary i praktyk religijnych, chrzescijanie przeciwstawia-
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ja je sobie, by stworzy¢ tak zwany Nowy Testament. Chcac uprawomocnic¢ Je-
zusa jako zbawiciela — pomimo oczywistosci faktu, ze Swiat nie zostal przez
niego odkupiony — chrzescijanie jednostronnie odczytali role mesjasza. Odku-
piciel przynosit jedynie duchowe odkupienie, a ten $wiat oddany zostat we
wladanie Cezarowi. To wydarlo serce — a takze nawet znaczny kawat ciata —
z calo$ciowego nauczania judaizmu o odkupieniu. Skoro teraz §wiat jest peten
ucisku, wojny, choroby i zla — w istocie nigdy nie zostal odkupiony. Jezus jest
wiec falszywym mesjaszem, a religia gloszona w jego imie¢ nie moze mie¢
zadnej stusznosci.

Chrzescijanstwo rozprzestrzenialo sie i gwaltownie rozrastalo. Zydzi musieli
poradzi¢ sobie z wyraznym sukcesem nowej religii w $wiecie hellefiskim. Ich
odpowiedzig stalo si¢ przekonanie, ze cho¢ chrzescijafistwo bylo poczatkowo
czescig judaizmu i wtedy zawieralo aktualne przestanie religijne, wiara ta zosta-
ta potem zhellenizowana przez Pawla, ktéry przeformulowal wiare zydowska na
wiar¢ w Chrystusa. W trakcie tego procesu do nowej wiary wlaczony zostat sil-
ny element poganski, na przyklad umierajacy Bog, ktéry rodzi sie na nowo, aby
ocali¢ swych wyznawcow. Te helleniskie wplywy zwigkszyly zainteresowanie po-
gan i dlatego chrze$cijanstwo tak sie rozprzestrzenilo. Jednakze w procesie hel-
lenizacji chrze$cijanie znieksztalcili prawdziwy monoteizm poprzez wprowa-
dzenie do niego pogafnskich elementéw politeistycznych. Wprowadzili réwniez
nieprawdopodobne mity pogafskie, jak wcielenie Boga i narodziny z dziewicy.
Tylko poganie mogli uwierzy¢ w taki nonsens. Dlatego chrzes$cijanstwo rozrosto
sig, dewaluujac i znieksztalcajac prawdziwe stowo Boze.

Nastepnym krokiem w procesie zydowskiej delegitymizacji chrzescijanistwa
bylo wskazywanie na ucisk Zydéw przez chrzescijan. Jesli klasyczne teksty oraz
ojcowie Kosciola usprawiedliwiaja morderstwa i przemoc wobec Zydéw —
Ewangelie sg ksiega nienawiéci, nie za$ milo$ci. Zdefiniowano chrzescijatistwo
jako batwochwalstwo, czyli nizsza forme religii bez zdolnosci odkupieniczych
i warto$ci moralnej. Co byto dowodem na balwochwalstwo? Chrzescijanski kult
czlowieka: $wietych i posagow.

Oczywiscie od tej reguly wrogosci byly, po obu stronach, wyjatki. Gléwnym
jednakze nurtem w obu wspélnotach bylo nauczanie pogardy.

Od czwartego wieku Zydzi nie mogli juz demonstrowaé swego braku sza-
cunku, poniewaz chrzescijafistwo stalo si¢ religia pafistwowa, wsparta mieczem
Konstantyna. Majac dostep do wladzy, chrzescijanie mogli odtad uciskac i izo-
lowa¢ Zydéw, tak za pomoca $rodkéw prawnych i politycznych, jak poprzez
przemoc. Chociaz chrze$cijanistwo glosito deprecjacje, ale nie destrukcje wsp6l-
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not zydowskich, zdarzaly si¢ lokalne wybuchy pogroméw i wydalen. Niejed-
nokrotnie przemoc lokalna przeradzala sie w masowe mordy, jak podczas wyp-
raw krzyzowych.

Etap drugi: z wyzszo$cia i szacunkiem

W okresie nowozytnym nastapily znaczne zmiany w stosunkach miedzy
chrzescijafistwem a judaizmem, a takze w statusie Zydow. Na Zachodzie Euro-
py narody skierowaly sie ku nacjonalizmowi i teraz raczej przynaleznos$¢ naro-
dowa niz religia okreslala powstajace pafstwa-narody. Pojawily si¢ ponadto
nowe nurty liberalizmu i konstytucjonalizmu, co spowodowalo zmiane¢ wza-
jemnych relacji. W tym czasie podejmowane byly pewne proby nawigzania
kontaktu, ale ich charakter mial niewiele wspélnego z dialogiem. Chrzescijanie
méwili z punktu widzenia wigkszosci, nadajacej ksztatt powszechnej kulturze.
W wiekszosci przypadkéw nadal patrzyli z wyzszoscia na Zydéw jako na ludzi
obcych, ale ton byl nacechowany wiekszym szacunkiem.

Rodzaca si¢ wtedy nowozytna teologia chrze$cijanska uznawala, ze Jezus
wyrést z tradycji zydowskiej, ale pisano, iz nastapito to w okresie pdznego ju-
daizmu, czyli judaizmu rabinicznego. Jezus pojawit si¢ w $rodku skamienialej,
legalistycznej i bezdusznej religii. W przeciwiefistwie do niej, chrzescijanistwo
byto prawdziwie duchowe. Nauczalo wiary w etycznego Boga milosci, judaizm
za$ pokazywal arbitralnego Boga prawa, zemsty i gniewu. Mimo to, w $wietle
nowych wartosci kulcurowych, chrzescijanie sktonni byli okazywa¢ Zydom sza-
cunek, a nawet tolerancje. Akceptowali tez rozwdj polityczny w usuwaniu
zydowskiego uposledzenia.

Owczesna teologia zydowska postapila analogicznie: chrze$cijanistwo zosta-
to uznane za wiare, ktéra zawiera w sobie zydowskie wartosci, jak ,,mitluj bliz-
niego swego”. Jezus zostal uznany za nauczyciela, moze nawet za proroka.
W XX wieku Martin Buber nazwal Jezusa ,swoim bratem” i przedstawial go
jako charyzmatyka, ktéry nauczat prawdziwie zywotnej zydowskiej wiary, to
znaczy wiary niehalachicznego podziemia. Jednakze wedle Bubera dziedzictwo
Jezusa zostalo niestety rozwodnione i znieksztalcone przez Pawla. Wielu nowo-
zytnych myslicieli zydowskich uznalo chrzescijanstwo za religic monoteistycz-
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na, ktéra nie powinna by¢ odrzucana jako bluznierstwo. Mimo to monoteizm
zydowski byl przedstawiany jako czystszy i bardziej racjonalny.

Mysliciele zydowscy przedstawiali nawet Jezusa jako namawiajacego Zy-
déw, aby pracowali dla Krolestwa Niebieskiego, czyli t7kun olam. Poza tym
chrzescijanski nacisk na wiare w przeciwiefistwie do uczynkdw, oraz na ducha,
a mniej na praktyke rytualna, oceniany byt pozytywnie przez wielu liberalnych
Zydow, ktorzy czuli, ze judaizm w czasach wspélezesnych powinien uczynié
podobny krok. Chociaz judaizm przedstawiano jako monoteizm o wiekszej
wartosci, chrze$cijanstwo mialo pelni¢ wazna role w zakresie edukacji pogan
w kwestiach waloréw etycznych monoteizmu. Dlatego Zydzi (i cate spoleczen-
stwo) powinni traktowac chrzescijadstwo z szacunkiem i tolerancja — nie bylo
ono jednak uwazane za religie natchniona.

Etap trzeci: czas dialogu

W naszych czasach, to jest po Holokauscie, wchodzimy w trzeci etap wza-
jemnych stosunkéw. Obecnie dialog stal si¢ gléwna forma kontaktu miedzy
nami. Chociaz obie religie znacznie r6znig si¢ liczba wyznawcéw, rozmawiajg ze
soba zasadniczo jako rdwnoprawni partnerzy. Jest to przejaw chrzedcijanskiej
wielkodusznosci — przeciez 1,7 mld chrzescijan rozmawia z 14 milionami Zy-
déw. Rozmowa partnerska §wiadczy takze o chrze$cijanskiej pokorze, ktéra
wyrosta z poczucia winy, bedacej réwniez skutkiem modernistycznej krytyki
chrzescijanskiego imperializmu. Ko$ciot katolicki, poczawszy od deklaracji No-
Stra aetate, oraz wiekszo$¢ glownych wyznan protestanckich skorygowaly swoje
doktryny, odrzucajac zarzut bogobéjstwa i twierdzenie jakoby Zydzi byli prze-
kleci. Zauwazy¢ mozna powazne wysitki majace na celu usunigcie stereotypiza-
cji, odrzucenia i deprecjacji judaizmu. W tym nowym kontekscie teologowie
zwykle respektuja réznice jako przejaw wyjatkowosci. Niektorzy mysliciele
uznaja szczegblna warto$¢ zydowskosci Jezusa, ktorej znajomos$¢é umozliwia
wglad w jego styl zycia i wiare. Niejednokrotnie uznanie to rozciaga sie takze na
nauczanie judaizmu, ktére moze wzbogaci¢ wspolczesng chrzescijaniska prakty-
ke religijna.

Zaden z papiezy w relacji z Zydami nie posunat sie tak daleko jak Jan Pa-
wel I1, ktéry nauczal, ze zydowskie przymierze nie zostato nigdy odwotane oraz
moéwit o Zydach jako o starszych braciach. Weiaz usitujemy poja¢ petne konse-
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kwencje tego stwierdzenia. Wierze osobiscie, ze stowa Jana Pawla I oznaczaja,
iz obie religie maja stuzy¢ jako dwa réwnolegle przymierza az do kofica czaséw
— chociaz papiez nigdy nie wyrazil tego tak dostownie. Papiez zmagal sie
z problemem zdefiniowania dopuszczalnego poziomu pluralizmu. Pluralizm
przymierzy méglby sugerowaé, ze Jezus Chrystus nie jest jedyna drogg do Boga
i w konsekwencji by¢ moze nie jedynym posrednikiem zbawienia. Sadze, ze Jan
Pawet nie byl gotéw, aby doktadnie naszkicowaé ostateczne podejscie plurali-
styczne i nam pozostawil to zadanie.

Analogicznie — réwniez pod wplywem do$wiadczenia Holokaustu — rodzi
sie trzeci etap zydowskiej teologii chrze$cijanstwa. W sytuacji po Zagladzie Zy-
dzi nie odczuwali tak wielkiej potrzeby rozwijania pozytywnej teologii chrzesci-
jafistwa. Chrze$cijanstwo miato tak wiele do odpokutowania i tak wiele ze swe-
go nauczania do przeformulowania, ze niezreczne byloby kwestionowanie nie-
dostatecznego pluralizmu Zydéw. Mimo to zaczely powstawaé zydowskie teo-
logie chrzescijanstwa. Ich gléwne zalozenia mozna przedstawié nastepujaco.

Przede wszystkim pojawita si¢ wola zaakceptowania chrzescijafistwa samego
w sobie, czyli jako specyficznej historii i tradycji. Chrze$cijanistwo jest wiara auto-
nomiczna, reprezentuje znacznie wigcej niz tylko nauczanie zydowskiego Jezusa,
ktérego nauka zostata zhellenizowana i ,zepsuta” przez Pawla. Zydzi zaczynaja
rozpoznawac duchowa site i Boza obecnos$¢ w chrzescijanistwie. Wezesniej tego nie
uznawali, poniewaz obawiali sic mocy przyciagania liczniejszej religii.

W takich dokumentach jak Dabru emet zydowscy teologowie potwierdzaja,
ze wiara w Tréjce nie jest idolatria. Jezus prowadzi ludzi do Ojca, czyli do
Stworzyciela — Boga Izraela. Zydzi rozpoznaja, ze chrzescijafistwo nie jest nie-
zrozumieniem judaizmu, ale niezaleznym od niego wyjsciem do pogan. Chrzes-
cijafistwo przyniosto stowo Boga Izraela miliardom ludzi, do kt6rych judaizm
nigdy by nie dotart. Zydzi uznaja, ze w swym najglebszym nauczaniu chrze$ci-
jafistwo jest ewangelia milosci i odkupieniem dla calej ludzkosci. To prawda, ze
przez dwa tysiaclecia w swym nauczaniu i zachowaniu wobec Zydéw chrzesci-
jafistwo nie stosowalo sie do tego. Zydowscy mysliciele uznaja jednak, ze trady-
¢ja ta zostala naprawiona.

Osobiscie jestem sklonny uwazad, ze chrzescijanstwo wzrosto w fonie judaiz-
mu, aby nauczy¢ si¢ i przyja¢ wewnetrznie przestanie o zainicjowanym przez
Boga kosmicznym procesie od stworzenia do odkupienia poprzez przymierze.
Chrzescijanstwo takze przyjeto znaczenie zmartwychwstania jako moment
triumfu zycia i tikun olam. Jesli chrze$cijanistwo pozostaloby wewnatrz judaiz-


Guest
Rectangle


104 R. Irving Greenberg

mu, to albo by zaniklo, albo zastapitoby judaizm. W obu przypadkach zaprze-
pascitoby szanse skutecznego nawracania §wiata poganskiego. Dlatego tez je-
dynie oddzielenie i réwnolegla dziatalnos¢ mogla w pelni stuzy¢ woli Bozej
w odkupieniu catego $wiata.

Jako Zyd przyjmuje, ze wola Boga bylo i jest pragnienie przyprowadzenia
pogan do ludu Izraela. Wybranie pogan nie umniejsza godnosci Zydéw jako
narodu wybranego ani nie podwaza waznos$ci zydowskiego przymierza. W swej
nieskoficzonej zdolnosci kochania Bég stale na nowo wybiera ludzi i moze wiele
narodéw wezwaé do swej stuzby.

Obie nasze religie potrzebujg si¢ nawzajem, aby korygowa¢ wlasne przeko-
nania. Wezmy na przyklad kwesti¢ doktrynalnego konfliktu: czy Mesjasz juz
przyszedl, czy nie? Oficjalnie chrzeScijanie nauczajg, iz Mesjasz przyszedt. Ofi-
cjalnie Zydzi méwia, ze jeszcze nie przyszedl. W rzeczywistosci chrzescijanie
przyznaja, ze odkupienie jeszcze w pelni si¢ nie dokonato. Jezus musi powr6cié,
aby udoskonali¢ $wiat (,drugie przyjcie”). Zydzi za§ uznaja obecnos¢ mesjasza
i idealnego $wiata posréd nas. W kazdy szabat religijni Zydzi $wiadomie zyja
tak, jak gdyby $wiat byt juz doskonaly, a Mesjasz obecny.

Jezeli potrafimy wyjs$¢ poza kategorie my$lenia historycznych polemik, be-
dziemy mogli rozpoznaé, ze w sprawach doktrynalnych kazda religia skupia sie
na jednej stronie prawdy dialektycznej. Jedynie gdy oba punkty widzenia dojda
do glosu, sens Bozego §wiata zostanie pochwycony w calej swej petni i wyjatko-
wosci. Poza tym zaczynamy pojmowad, ze z powodu rywalizacji obie religie
glosno glosza swoja dominujaca prawde, nawet jesli po cichu zgadzajg sie, iz
prawda przeciwna jest takze obecna.

Wierze, ze uda si¢ nam to dzigki nowemu rozumieniu, jakie umozliwia pefen
pluralizm. Rozumiem, ze papiez Benedykt XVI (ktéry jako kard. Ratzinger
opracowywal przelomowe stwierdzenia Jana Pawla II) obawia si¢, ze uprawo-
mocniajgc pluralizm, mégtby podwazy¢ uniwersalizm Chrystusa i autorytet
Kosciota katolickiego. W mojej wlasnej wspélnocie religijni Zydzi spieraja sie
ze mng codziennie: jak mozemy przyjac chrzescijan i innych, nie podwazajac na-
szego wlasnego absolutu? Moja odpowiedzia jest imitatrio Dei. W sercu
przymierza, centralnego dla judaizmu i chrzescijatistwa, jest Nieskoficzony
Absolut — Bég, ktéry ogranicza samego siebie, aby sta¢ si¢ dostepnym ludz-
kosci. Czy méwimy tutaj w kategoriach chrzeécijaniskiego wcielenia, czy tez
zydowskiego przymierza — model jest ten sam. Bog absolutny, ktérego obec-
no$¢ i rola sa tak powszechne, samoogranicza sie, aby umozIliwi¢ obecnos¢ skon-
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czonego. Bog ogranicza swa widzialna obecnosé, aby zrobi¢ miejsce ludzkiej
godnosci i umozliwi¢ cztowiekowi wspotuczestnictwo w procesie udoskonalania
i zbawiania $wiata. Jesli bedziemy postepowal tak jak Bdg, mozemy zrobié
miejsce dla godnosci innych bez poswigcania absolutnej warto$ci i wewnetrznej
spojnosci naszej wlasnej religii.

Wspélne swiadectwo

Jestem zdania, ze kolejnym etapem dialogu powinno sta¢ si¢ przekroczenie
pluralizmu i krok w strone stworzenia wzajemnej wsp6tpracy dla zzkun olam.
Ten krok wyrasta z przekonania, ze ostatecznie Bég objawil religie, aby$Smy
wiedli zycie godne czlowieka, a nie dlatego jakoby On sam potrzebowal uwiel-
bienia, uwagi i zaszczytéw od ludzi. Jako Bég mitosci szuka sposobéw, jak prze-
kaza¢ swe blogostawienistwo ludziom — z cialem i duszg — i udoskonali¢ §wiat,
w ktérym zyja. Dlatego Bég nawoluje wszystkich ludzi do podjecia z nim
wspélpracy. Nadszedt czas, aby Zydzi i chrzescijanie dali $wiadectwo poprzez
wspdblna prace na rzecz godnosci ludzkiej. Wspolnie mozemy zrobi¢ wiele, by
poprawi¢ warunki zycia w trzecim $wiecie, zwlaszcza tych dwéch miliardow
ludzi, ktérzy zyja (i umieraja) za jeden dolar dziennie.

Jezeli Zydzi i chrzescijanie mogliby pokaza¢ wspélnie te Boza troske, stwo-
rzyliby model, ktérego bardzo potrzeba $wiatu, pograzonemu w wojnie o reli-
gie i o sprawy przez nig zaognione — stworzyliby model religii absolutnej i gle-
boko zaangazowanej religijnosci, ktére sama siebie ograniczaja, aby zrobi¢
miejsce godnoéci i warto$ciom innych, nie tracac przy tym ostatecznego charak-
teru swych zobowiazan. Alternatywa dla tego podej$cia jest rosnacy fundamen-
talizm, ktéry potrafi podtrzymywac to, co ostateczne, jedynie za pomoca poni-
zania lub zniszczenia drugiego. Taki model zagraza pokojowi na $wiecie oraz
niszczy wiarygodnos¢ ludzi religijnych w oczach ludzi stojacych na zewnatrz,
ktorzy widza $cisty zwiazek zaangazowania religijnego z przemoca.

Zydzi i chrzescijanie moga zaproponowac inny model. Dzieki glebokiej wie-
rze mozna pokona¢ dwa tysiaclecia nienawiSci i odrzucenia. Takie osiggniecie
byloby niezwykla promocja zdolnosci religii do budzenia milosci i wzajemnej
zyczliwosci, byloby §wiadectwem warto$ci przebaczenia na tyle silnego, aby
przezwyciezad zlg przeszloscé.
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Byloby to szczegdlnie warto$ciowe jako Swiadectwo wobec islamu. Wiara
muzulmandw jest obecnie w sytuacji krytycznej. Islam — rozdarty przez kon-
flikt wewnetrzny o wspdlczesnosc i podgrzewany przez manipulatoréw konflik-
tu palestyfisko-izraelskiego — rozwinat silne rami¢ dzihadu. Ruch ten zagraza
wierze, ktorg chce obréci¢ w narzedzie przemocy i represji wobec wyznawcow
innych religii, a nawet wewnetrznie wobec tych, ktérych rozumienie islamu jest
odmienne. Gléwny nurt islamu zmierza w strong antysemityzmu i ktamstwa
o$wiecimskiego. Wewnetrzna réwnowaga religii, wedle ktérej Allah nakazuje
zy¢ dobrze, zostaje zagrozona gloryfikacja samobdjstwa i zabdjstwa niewinnych
jako wyrazu meczenstwa. Zwlaszcza chrze$cijanie moga zaswiadczy¢, ze delegi-
tymizacja judaizmu i pogarda wobec Zydéw prowadza do znicksztalcenia wiary
ido zachowan, ktérych teraz glteboko si¢ wstydza. Chrzescijanie moga zaswiad-
czy¢ takze, ze poprzez wspllny wysitek i dialog, droga pokoju i pluralizmu mo-
ze zostaé osiagnieta. Obie nasze religie moglyby poméc muzutmanom odnalez¢
najlepsze humanitarne tradycje islamu.

Wierze, ze nadejdzie dzien, w ktérym kazdy prawdziwy wierzacy powie:
,Przyjmuje wole Boza i uznaje za blogostawienistwo, ze jestem $wiadkiem
i postaficem — jednym z wielu, a nie jedynym. Blogostawiefistwem jest, ze
mam partnerdw, ktérzy pomagaja w nadzwyczajnym dziele ulepszania §wiata
i zycia z Bogiem”. Nadejdzie dzien, w ktérym Zydzi beda méwi¢ nastepujace
blogostawienistwo: , Blogostawiony badz, Boze, za istnienie chrzescijafistwa, za
obecnos¢ i partnerstwo chrze$cijan”. Chrze$cijanie bedg za$ dzickowaé Bogu
i blogostawi¢ Go za istnienie judaizmu, za obecno$¢ Zydéw i wspétprace z nimi.
Ziemia ,napetni sie znajomoscia Pana” (i miltoscig ludzi) , na ksztatt wod, keore
przepelniaja morze” (Iz 11,9).

R. Irving Greenberg
Ttum. Agata Krob
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Poproszono mnie, bym opowiedziala, jak to jest by¢ réwnoczesnie ortodok-
syjna Zydoéwka i feministka. Pytanie to zaklada, iz takie zestawienie jest oksy-
moronem, musz¢ wi¢c postawic je inaczej.

Warto zastanowic si¢, dlaczego takie pytanie w ogéle sie pojawia? Przeciez
judaizm jest starozytna religia, ktéra niesie przestanie warto$ci moralnych, fe-
minizm takze przynosi wielkie wartosci etyczne. Biblia Hebrajska lezy wszak
u podstaw wspélczesnej etyki zachodniego spoleczefistwa, zbudowanego na
kulturze okre$lanej mianem judeochrzescijaniskiej. Dlatego tez wydawaé by sie
moglo, iz nowa warto$¢ etyczna, jaka jest rowno$¢ plci, bez przeszkdd powinna
zostal przyjeta przez grupe spoleczna, ktorej kultura pozostaje najblizsza orygi-
nalnym wartos$ciom szerszej kultury zachodniej. Dlaczego zatem okreslenie
,Zydéwka ortodoksyjna i feministka” uderza jako sprzecznos¢?

Odpowiedz lezy zaréwno w kulturowych korzeniach judaizmu, jak i w jego
normatywnym rozwoju. Judaizm jest religig, ktdrej poczatki siegaja okoto czte-
rech tysiecy lat temu. Powstala i rozwinela si¢ w ramach spoteczefistwa patriar-
chalnego. Patriarchat jest rodzajem wladzy, sprawowanej przez mezczyzn. Pra-
wa, zwyczaje i opowiesci biblijne sg §wiadectwem tej wladzy. Niemniej jednak
nalezy réwniez przyznal, iz zydowski patriarchat mial charakter tagodny, co
oznaczalo, ze chroniono kobiety, dbano o nie i nie pozostawiano ich calkowicie
bezbronnymi. Tora jest petna tekstéw, Swiadczacych o tagodnym charakterze
wladzy patriarchalnej. Na przyktad Tora uczy, ze zydowska stuzaca, ktéra pojal
za zong jej pan, nie mogla zosta¢ przekazana przez niego innemu mezczyznie.
Ponadto byla ona obdarzona wszystkimi przywilejami, jakie przystugiwaty ko-
biecie wolnej. Jezeli jej maz znudzil si¢ nia i chcial sie z nig rozwies¢, musial daé
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jej wolno$é. Nie mogt jej sprzedaé ani zmusié, by na nowo mu stuzyta. Z bie-
giem czasu niewolnictwo zostalo wyeliminowane z prawa zydowskiego.

Inny przyktad wtadzy patriarchalnej o tagodnym charakterze mozna znalez¢
w Torze w ustepie o prawach dotyczacych rozwodéw, ktére wyraznie mialy na
celu ochrone zony w patriarchalnym spoleczenistwie. Zasady biblijne kontrasto-
waly ostro z ,nieodwolalnym prawem rozwodowym”, jakie obowiazywalo
w wigkszosci spofeczenstw starozytnego Bliskiego Wschodu. Wedle praw tych
kultur mezczyzna w wybuchu ztosci mégt przywotac swoja zone do drzwi i trzy-
majac reke na klamce, powtdrzy(¢ trzy razy: ,,Rozwodze sie z toba, rozwodze si¢
z toba, rozwodze si¢ z toba”, kobieta za$§ zmuszona byta do natychmiastowego
opuszczenia domu bez jakiegokolwiek zabezpieczenia materialnego. W przeci-
wiefistwie do ,,nieodwolalnego prawa rozwodowego” zydowskie prawo rozwo-
dowe nakazywalo, aby maz dat swojej zonie list rozwodowy (Pwt 24,1-4). Taki
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wymog formalny opdzniat rozwdd i sprawial, ze kobieta byla mniej zalezna od
chwilowego ataku zlosci ze strony meza.

Niezaleznie jednak od tagodniejszych zapiséw prawa w takiej czy innej spra-
wie, réwno$¢ plei nie byta cecha starozytnego zydowskiego prawa i zycia. Cho¢
model réwnosci plci mozna znalezé w najwcze$niejszych warstwach $wietego
tekstu (w Ksiedze Rodzaju w opowiesci o stworzeniu czlowieka, ktéry mowi
o réwnosci mezczyzny i kobiety stworzonych na obraz Bozy), w niektérych zas
historiach biblijnych obserwujemy, ze kobiety odgrywaly znaczacg role w spote-
czenstwie, jednak w kwestiach kultu i rytualu, w sprawach jezyka liturgicznego
oraz w wickszosci kwestii prawnych — réwnos¢ plci nie istniata. Kobiety nie
mogly posiada¢ débr, nie mogly $wiadczy¢ w sadzie, mogly poprosi¢ o rozwéd,
ale nie mogly wprowadzi¢ w zycie postanowiefi rozwodowych. W kilku przy-
padkach Biblia wymienia zony w jednej kategorii z niewolnikami i wlasno$cia
prywatng. Przez cata dluga historie biblijng kobiety rzadko pelnity funkcje
przywoédcze. Takie byly poczatki religii zydowskiej.

Ochrona i zalezno$¢

Po czasach biblijnych nastapita epoka rabiniczna, bedaca okresem rozkwitu
judaizmu, a jego wielkie duchowe i intelektualne dziedzictwo zapisano w Tal-
mudzie. Podobnie jak inne systemy religijne, réwniez judaizm rozwijal si¢
w konkretnej sytuacji historycznej, a nie w oderwaniu od niej. Dlatego tez mia-
ty nan wielki wplyw kultura i stosunki spoteczne jego wyznawcow. W wigkszos-
ci tych kultur kobiety i mezczyZni nie byli uznawani za réwnych sobie. Niektore
prawa i zwyczaje patriarchalne staly si¢ bardziej hierarchiczne, niektére mniej,
ajeszcze inne poddawaly sie wplywom obu tendencji. Na przyktad biblijny wy-
mdbg napisania przez mezczyzng listu rozwodowego dla kobiety z uptywem cza-
su stal si¢ absolutnym prawem mezczyzny w kwestiach rozwodowych. Zasada
talmudyczna podporzadkowuje sie temu wymogowi: list rozwodowy, wymu-
szony na niechetnym do podjecia tego kroku mezu, uznaje si¢ za niewazny. Do
dzi$ zapis ten jest uciazliwy dla kobiet: zatwardziali mezowie, ktérzy odmawiaja
listu rozwodowego swoim zonom, wiaza je w zwiazku, ktorego one nie chca.
Mimo to wspdlczesnie rabini orzekajacy w sprawach rozwodowych nie sg skton-
ni przymuszaé meza, z obawy przed przekroczeniem wymogu absolutnego pra-
wa mezezyzny w kwestiach rozwodowych.
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Z drugiej strony niektére prawa dotyczace rozwodéw w tradycji zydowskiej
staly si¢ bardziej sprzyjajace kobietom. List rozwodowy musial by¢ nadzorowa-
ny przez sad religijny, ktéry czeSciowo ograniczal meza. Kobieta mogta zaini-
cjowad sprawe rozwodowa w sadzie religijnym i by¢ czynng strona w pisaniu
dokumentu. Co do zakazu wymuszania rozwodu na mezu, rabini uznali: ,Prze-
konujemy go tak dlugo, az sam zechce [da¢ jej list rozwodowyl”. Ketuba (kon-
trakt §lubny) — wraz z ochrona finansowa, kt6ra regulowala — stata sie naka-
zem prawnym, a pézniej, w czasach postrabinicznych, rozw6d pod przymusem
zostal zdelegalizowany: kobieta nie mogta zosta¢ zmuszona do rozwodu wbrew
swej woli. Jednocze$nie jednak w prawo religijne wpisano zastrzezenie: jezeli
zona byla nierozsadnie zatwardziala albo byla niezdolna do przyjecia listu roz-
wodowego z wlasnej woli (jak w przypadkach niepoczytalno$ci), maz mogt
wzigc sobie druga zone, o ile otrzymal zezwolenie od stu rabinéw. Dla zony
zatwardzialego meza nie istniata taka furtka w przepisach.

Kolejnym przyktadem zlozonosci prawa dotyczacego kobiet moze by¢ po-
stepowanie w przypadku gwaltu, ktdre zawsze jest wskaznikiem stosunku spo-
teczefistwa do kobiet. Tora wymierza sprawiedliwos¢ gwalcicielowi, ale rozr6z-
nia miedzy ofiara dziewica a ofiara mezatka. Jezeli mezczyzna zgwalci kobiete
zamezng, zostaje skazany na kare §mierci, jezeli za$ ofiara jest dziewica, sprawca
musi zaplaci¢ grzywne jej ojcu, a nastepnie zostaje zobligowany do ozenku
z dziewczynga. Gdy ona sie na to zgodzi, mezczyzna nie ma nigdy prawa do roz-
wodu. Dla naszej wrazliwosci wydaje sie groteskowe, ze ofiara gwaltu miataby
w og6le bra¢ pod uwage malzenistwo ze swoim dreczycielem, jednakze prawo to
brato pod uwage smutng rzeczywisto$¢ spoleczna tamtych czaséw (a w wielu
kulturach obecng takze obecnie). Kobieta, ktdra utracita dziewictwo, wiedziala,
iz nie ma szansy na zamazpdjscie. Tak wiec prawa te mialy na celu nie tylko uka-
ranie gwalciciela, ale takze ochrone ofiary.

Talmud idzie jeszcze dalej w ochronie kobiet przeciw gwaltom. Jeden z oma-
wianych w nim przypadkéw méwi o sytuacji, w ktérej gwalciciel twierdzi, ze
nie jest winien zarzucanego mu czynu, gdyz ofiara odczula przyjemnosé. Ofiara
jednak protestuje przeciw takiemu potraktowaniu sprawy, a rabiniczny sedzia
przyjmuje jej argument. Od tego czasu rabini ustalili zasade, ze Swiadectwo
ofiary wystarcza, by postawi¢ gwalciciela w stan oskarzenia. W judaizmie ofiara
nie jest uwazana za wspéolwinna, w przeciwienstwie do wielu innych spole-
czefistw, w ktérych panuje milczace przekonanie o jej winie.

Pomimo cze$ciowego polepszenia sytuacji kobiet w czasach rabinicznych
i postrabinicznych, pozostawaly one zalezne od mezczyzn. W rytualach religij-
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nych, w liturgii, w funkcjach wspélnotowych, w kwestiach obyczajéw seksu-
alnych czy w prawie cywilnym — réwnos¢ plci nie byla nigdy gtéwna zasada.
W dlugim okresie historii rabinicznej i Sredniowiecznej jeszcze mniej kobiet niz
poprzednio pelnilo funkcje przywoédeze.

Odkrycie dyskryminacji

Tak byto niegdys, w 6wczesnej sytuacji historycznej. Nalezy zapytaé, jak jest
dzi$, gdy wspolczesne spoleczefistwo propaguje ide¢ réwnosci plci. Dlaczegdz
by nie zaakceptowad wszystkich aspektéw réwnosci, naprawi¢ wszystkie niedo-
ciagniecia i czym predzej doprowadzi¢ do pelnej réwnosci kobiet i mezezyzn
w funkcjach i statusie spolecznym, tak w odpowiedzialnosci, jak i w wynika-
jacych z niej przywilejach? Odpowiedzig na to pytanie jest normatywno$¢ hala-
chy, zbioru zydowskich praw, zwyczajow i tradycji. Tak jak judaizm rozwijat sie
przez wiele stuleci, tak i prawa dotyczace kobiet zostaly stopniowo skodyfiko-
wane w halasze. Dlatego tez rola kobiety spowodowana sytuacjg spoteczna,
przybrala status guasi religijny, jak gdyby halacha nadala hierarchii pomiedzy
kobieta a mezczyzna warto$¢ teologiczna.

Dlaczego zatem nie pozwoli¢ na zmiang¢? Poniewaz system religijny, jakim
jest halacha, jest odporny na zmiany. W tym wiasnie tkwi jego sita i piekno.
Poprzez halache mozna przekazywac warto$ci i nauczanie z pokolenia na poko-
lenie. Dzigki halasze nauczanie Tory i interpretacje Rabindéw przetrwaly az do
czas6w dzisiejszych jako wiazace sfowo Boga. Jest to wielkie osiggniecie w hi-
storii, a jeszcze bardziej w naszych czasach poddanych sekularyzacji.

W ten skomplikowany wszech§wiat Tory i nauczania rabinicznego, ktére sg
dla mnie drogie i cenne, w ten $wiecko-religijny charakter halachy wtargnat
feminizm. Ten ruch kobiecy, wraz ze swa podstawowa warto$cia réwnosci,
wkroczyl w moje Zycie w sposéb, jakiego si¢ nie spodziewatam. W latach sze$¢-
dziesiatych, gdy Betty Friedan napisata znana ksiazke The Feminine Mystique,
kobiety ortodoksyjne — takie jak ja — dzicki wychowaniu byly szczesliwe i za-
dowolone ze swego drugorzednego statusu. W rzeczywistoéci nie traktowaly-
$my swojej roli jako podrzednej czy poddanej wladzy mezczyzn, lecz jedynie
jako odmienna. Uwazaly$my, ze kazda z plci obdarzona jest poprzez halache
wlasnymi obowigzkami i przypisanymi jej rolami. Role zefskie i meskie uzu-
petnialy si¢ wzajemnie; kobiety przede wszystkim umozliwialy religijne zycie
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wspolnoty i to bylo catkowicie w porzadku. Musze przyznad, iz do zydowskiego
feminizmu doszlam bardziej poprzez przygode intelektualna niz poprzez
poczucie dyskryminacji. Gdy za$ feministki Swieckie i liberalne feministki
zydowskie krytykowaly halache czy Rabinéw, bronitam ich zaciekle. Rabini byli
moimi bohaterami.

Stopniowo zaczetam jednak dostrzegad, ze w wielu dziedzinach ortodoksyj-
nego judaizmu nadal panuje nieréwnos¢ plci, ktéra nie stuzy kobietom, nawet
jesli czuja sie one wygodnie w swej roli. Kiedy w latach sze$¢dziesiatych i sie-
demdziesiatych spoleczenistwa zmagaly si¢ z warto$ciami feminizmu, zrozumia-
tam, iz w dziedzictwie naszej wielowiekowej tradycji kobiety byly dyskrymino-
wane w siedmiu sprawach.

Pierwsza z nich byla kwestia studiowania — bogate zrédlo duchowego, in-
telektualnego i religijnego zycia we wspdlnocie. Kobiety przez pokolenia, przez
wieki, przez tysiace lat pozbawione byly dostepu do wielkich tekstéw rabinicz-
nych, zwlaszcza Talmudu. Wyrostam w domu wielkiego uczonego talmudysty.
Moj ojciec przez cale zycie codziennie studiowal Tore i Talmud. Byl uroczym,
przemitym czlowiekiem i ojcem, o jakim moze marzy¢ kazda cérka, niezwykle
oddanym zydowskiemu wyksztalceniu swoich trzech cérek. Studiowal wraz
z nami i szukal dla nas zawsze najlepszych szkot. Ale po prostu nigdy nie przy-
szto mu do glowy, zeby uczy¢ nas Talmudu. I chociaz obserwowaly$my go, jak
nauczal Talmudu naszych kolegéw, nam tez nigdy nie przyszto na mysl, by od-
czuwal z tego powodu zazdros¢.

Druga sfera dotyczyla liturgii. Kobiety mialy inne zadania dotyczace mod-
litwy: mniej systematyczne i mniej odpowiedzialne. Kobiety byly zwolnione
z pelnego obowiazku i dlatego nie przystugiwaly im pelne prawa w zyciu synago-
gi, w tym zaszczyt publicznego czytania Tory i uczestnictwa w minjanie — quorum
potrzebnym do odmawiania niektérych modlitw. Zar6wno w fizycznym, jak
i duchowym sensie kobiety staly na peryferiach wspélnoty liturgicznej.

Trzecia sfer¢ stanowily rytualy przejscia. Wspolnotowe uroczysto$ci znaczy-
ly przyjscie na $wiat meskiego cztonka rodu (brit mila, czyli obrzezanie) oraz
jego wejscie w $wiat dorostych (bar micwa). Mezczyzni w zalobie mieli obo-
wigzek codziennie przez rok recytowal kadisz w synagodze, znajdujac w ten
sposdb obecnosé wspoblczujacej wspdlnoty. Kobiety nie musialy tego robié, dla-
tego, cho¢ o tym nie wiedzialy, pozbawione byly waznego uzdrawiajacego ry-
tualu.

Czwarty problem dotyczyt jezyka tekstéw Swietych, ktéry nie uwzgledniat
form zeniskich. W Pismie Swietym i w liturgii Bog jest przedstawiony glownie
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za pomocy gramatycznego rodzaju meskiego, a wspélnota tez czesto okre$lana
jest jako mezczyzna, jak we fragmencie ,,wy i wasze zony”. Jezyk w sposéb niez-
wykle istotny ksztaltuje wartosci, jest subtelny, peten powtdrzen i traktowany
jako oczywisty.

Piata sfera, kt6ra nalezy przywolal, jest zydowskie prawo rozwodowe. Po-
niewaz czas, o ktéorym méwie — lata sze$édziesiate i siedemdziesiate — byt
okresem zwigkszonej liczby rozwodéw inicjowanych przez kobiety, nastapilo
pogorszenie kwestii nieréwnosci w zydowskim prawie rozwodowym. Krnabrny
maz nadal mégt uwiazaé swoja zone w martwym de facto malzenistwie, szantazo-
wac ja getem (listem rozwodowym) i uczynic¢ ja agung, czyli kobieta, ktéra nie jest
wolna i nie moze ponownie wyj$¢ za maz, uniemozliwiajac jej zmiane swojego
zycia.

Sz6stg dziedzing byta kwestia przywédzewa. Kiedy$ tylko mezczyzni mogli
by¢ rabinami. W wigkszo$ci naszych instytucji wspélnotowych mezczyzni stali
u steru, kobiety za$ jedynie im pomagaly.

Co do ostatniej z siedmiu spraw, w zydowskich sadach religijnych kobiety
nie mogly by¢ powolywane na §wiadkéw ani na sedziéw. Nie tylko oznaczalo to
ponizenie kobiet, ale wplywalo na kwestie malzenskie i rozwodowe, ktére nale-
z3 do kompetencji sadéw.

Twoércze napigcie trwa

Taka byta sytuacja, kiedy feminizm wkroczyl w krwioobieg wspdlczesnego
zycia i przeniknal kazdy segment spoleczeistwa. Na szczgScie przez ostatnie
czterdziesci lat wiele sie zmienito. Choé¢ ze wzgledu na wierno$¢ halasze, nurt
ortodoksyjny byl i jest najbardziej ze wszystkich denominacji zydowskich odpo-
rny na zmiany — nie jest statyczny. Granice ortodoksji nie sa nieprzemakalne.
Jest si¢ z czego cieszy¢, gdy u§wiadomimy sobie, ze wszystkie te zmiany doko-
naly si¢ wewnatrz ortodoksji przez ostatnie czterdzie$ci lat — to mgnienie oka
w calej historii Zydow.

Na czym polegaja niektére z tych zmian? Obecnie tysiace mlodych kobiet
studiuje Talmud, pijac ze zrédta jego madrosci jak spragnione wielbtady u wo-
dopoju. Z powodu silnego w judaizmie zwigzku miedzy studiowaniem a przy-
woédztwem, wiedza jest droga dostepu do wladzy. W dzisiejszych czasach kobie-
ty zajmuja stanowiska przywoédcze, ktére przez wieki byly dla nich nieosiagal-
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ne. Ortodoksyjna wspdlnota zydowska moze poszczycié sie yoarzot halacha,
kobietami, ktére sa doradczyniami i interpretatorkami prawa, jak réwniez toa-
not, oficjalnymi obroficzyniami w sadach religijnych. Niedawno kobieta zostala
mianowana rosz kehila, zwierzchnikiem synagogi ortodoksyjnej — po raz pier-
wszy w zydowskiej historii. Wierze, ze wkrétce bedziemy swiadkami wyswieca-
nia kobiet na rabinéw ortodoksyjnych w taki sam sposéb, w jaki czyni to
judaizm liberalny w swoich seminariach rabinicznych przez ostatnie cztery de-
kady. Biorgc pod uwage zdolnos¢ kobiet do opanowania tekstéw rabinicznych
oraz umiejetnosci wystepowania w rolach publicznych, jest to jedynie kwestig
czasu.

Wspolczesnie podczas $lubu odbywajg sie ceremonie specjalnie przeznaczo-
ne dla kobiet, w miejsce biernej i milczacej panny mlodej z lat ubieglych. Po-
wstaly rytualy dla nowo narodzonych dziewczynek. Dzisiaj zadna szanujaca si¢
rodzina ortodoksyjna nie zapomni o urzadzeniu uroczystej bat micwy swoich
corek, w przeciwienstwie do czaséw mojej mtodosci, gdy publiczne celebrowa-
nie dorastania mlodej dziewczyny uwazano za sprzeniewierzanie si¢ tradycji. Te
nowe wspélnotowe uroczystoéci bat micwy réznig sie od siebie, poczawszy od
czytania z Tory az po powiedzenie komentarza do Tory, ale wszystkim wspdlny
jest aspekt publicznego potwierdzenia petnoletnio$ci zydowskiej dziewczyny,
zwigzany z nalozeniem na nig odpowiedzialnosci dorostej Zydéwki.

Przez ostatnie trzydziesci pie¢ lat wspolna modlitwa kobiet rozwineta sie
w ruch grup modlitewnych, w ktérych kobiety odprawiaja razem tradycyjne
nabozefistwo. Niedawno powstaly we wspélnocie ortodoksyjnej ,minjany part-
nerskie”, podczas ktérych kobiety i mezczyzni, siedzac oddzielnie po dwdch
stronach mechicy (przegrody), dzielg liturgiczne przewodnictwo w nabozen-
stwie.

W zydowskim prawie rozwodowym réwniez nastapil pewien postep. Umo-
wa przedslubna, podpisana przed ceremonia zawarcia malzefistwa, uniemozli-
wia mezczyznie szantazowanie zony poprzez odmowe listu rozwodowego.
Ostatnio sady cywilne wydaly wyroki, stwarzajace wazne precedensy karania
meza, ktéry odmawia zydowskiego rozwodu, i to pomimo kwestii rozdziatu in-
stytucji panstwowych i religijnych. Musz¢ jednak przyznaé z przykroscia, ze
czterdziesci lat po tym, jak sprawa zostala po raz pierwszy podniesiona przez
feministki i wspierajacych je mezczyzn, nadal nie jest w pelni akceptowana.
Jeszcze ciagle sa we wspdlnocie kobiety uwigzane w matzefistwo przez krnabr-
nych lub nieobecnych mezéw. Uwazam, ze wina lezy po stronie rabinéw, ktorzy
nie dorastaja do roli etycznego przywodztwa, jakie jest ich zadaniem.
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To jest moja odpowiedz na pytanie, jak czuje si¢ jako feministka i ortodoksyj-
na Zydéwka. Okreslen tych nie uwazam za przeciwstawne. Zaleznos¢ miedzy
nimi widze jako tworcze napiecie pomiedzy dwoma aspektami mego zycia. Sa
dni, kiedy ciesz¢ si¢ postepami w tej dziedzinie (o wielu sprawach nie wspomnia-
tam z braku czasu). Niemal codziennie styszymy o nowym precedensie, ktéry
moze sta¢ sie halacha, wskazujaca droge. Zyjemy w czasach rewolucji komunika-
cyjnej, gdzie dobre wiesci szybko sie rozchodza, jestesmy beneficjentami zdecent-
ralizowanej struktury, w ktérej wladza rabiniczna moze pochodzi¢ z wielu r6z-
nych zrédel. W kwestii réwnosci plci w ortodoksji patrze w przyszto$¢ z nadzieja
i optymizmem. Sg jednak dni, kiedy mam poczucie porazki, ze moja wspélnota
nie uczynita wiecej dla petnej integracji kobiet z bogata tkanka zycia zydowskie-
go, tak w relacjach miedzyludzkich, jak i w instytucjach wspdlnotowych.

Duzo jeszcze pozostaje do zrobienia. Mimo to jestem gleboko wdzieczna, ze
urodzitam sie jako ortodoksyjna Zydéwka w erze feminizmu. Jestem wdziecz-
na, iz bedac oddana sprawie réwnosci, nie musiatam opuszczaé mojej wlasnej
wspOlnoty, aby te rowno$é¢ odnalezé. Rezygnacja z ortodoksji nigdy nie byla
przeze mnie brana pod uwage. Judaizm ortodoksyjny jest wspanialym dziedzic-
twem i pigknym sposobem zycia. Otrzymatam go w darze jako blogostawien-
stwo i jako przywilej do przekazania moim dzieciom. Patrze na nie, jak te same
warto$ci i spos6b zycia niosa dalej, przekazujac z kolei swoim dzieciom. Niektd-
re ze spraw, o ktorych wspomniatam, moje wnuki uwazaja za rzeczy oczywiste.
Mam nadzieje, ze dobrze wykorzystaja nowe dary i mozliwosci, ktére feminizm
wni6st do ortodoks;ji, i ze one réwniez beda gotowe walczy¢ o réwnosé. Ufam
takze, iz jak ja zrozumieja, ze w ramach réwnouprawnienia jest miejsce dla r6z-
nic plci. Kobiety i mezczyzni nie musza by¢ identyczni, aby by¢ réwni. Takie
rozumienie jest darem, jaki ortodoksja moze da¢ §wiatu.

Wysitek, ktory wlozytam w to, by by¢ feministka ortodoksyjng, traktowatam
bardziej jako rados¢ niz walke; nasz czas jest niezwykle ciekawy dla Zydéwki i dla
kobiety. Pragne, by dane mi byto jeszcze wiele lat patrzed, jak rozwija sie to spo-
tkanie, by podejmowaé podwéjne wyzwanie: feminizmu dla ortodoksji i ortodok-
syjnego judaizmu dla wspélczesnego spoleczenistwa. Z jednej strony, by odkrywaé
réwna godnos¢ kobiet i mezczyzn w halasze, z drugiej zas, by zaznajomic szersze
spoleczefistwo z odwiecznymi zydowskimi warto$ciami: rodzing, wspdlnota,
stuzba innym oraz réwna godnoscia w odmiennych rolach obu plci.

Blu Greenberg
Ttum. Agata Krob
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Partia Kobiet rado$nie obwiescila swego czasu obywatelom haslo ,Polska
jest kobieta”. Przecietny obywatel Polski, a wiec statystycznie rzecz biorac,
prawdopodobnie deklarujacy si¢ jako katolik, po lekkim u§wiadomieniu, moze
si¢ z tego hasta ucieszy¢, gdy sobie uprzytomni, ze jego Kosciol (ekklesia) takze
jest kobieta. I to nie byle jaka...

Koscidl jest wszak Oblubienica oczekujaca Oblubieica. Zrodzona przez
Boga z Jego namigtnej Mitosci (Pasji), otwierajaca si¢ na Jego Mito§é, przyjmu-
jaca te Mitos¢, wreszcie odwzajemniajaca te Mitos¢, rodzaca nowe Dzieci Boze
i majaca nadziej¢ na swoje totalne przebéstwienie, by w stanie bez ,skazy czy
zmarszczki” (Ef 5,27) zjednoczy¢ sie z Boskim Oblubieficem'. Symboliczna hi-
storia Izraela zapowiada histori¢ calego Ludu Bozego, czyli tych, co wierza, ze
Boég zbawia, ze jest ,Bogiem z nami” (Iz 7,14): ,,Oto przechodzitem obok ciebie
i ujrzalem ci¢. Byl to twoj czas, czas miltosci. Rozciagnatem pole plaszcza mego
nad toba i zakrylem twoja nago$¢. Zwiazalem sie z toba przysiega i wszedlem
z toba w przymierze — wyrocznia Pana Boga — stafa$ si¢ moja” (Ez 16,8).
,Dlatego zwabig¢ ja i wyprowadz¢ na pustynig, i przeméwi¢ do jej serca. [...]
I stanie si¢ w owym dniu — wyrocznia Pana — ze nazwie Mnie: Maz méj” (Oz
2,16.18).

Najszerzej rzecz ujmujac, to jest program katolickiego feminizmu aktualnego
od przyjscia Chrystusa na ziemie i zobrazowanego w Apokalipsie, a w zasadzie pro-
gram ogloszony ludzkosci wstepnie juz w Protoewangelii, gdy Bég méwi do weza:

" Por. J 19,28-35; Ef 5,25-27; Pnp 4,7; Mdr 7,26; Iz 54,5; Ez 16,6-14; 2 Kor 11,2; Ap
19,7;21,2.9.
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»Wprowadzam nieprzyjazi miedzy
ciebie a niewiaste, miedzy potomstwo
twoje a potomstwo jej: ono ugodzi
Ci¢ w glowe, a ty ugodzisz je w picte”
(Rdz 3,15)."

Ba, samo stworzenie ludzko$ci
ukoronowane stworzeniem kobiety,
jest juz z gruntu feministyczne, jesli
przez feminizm rozumie¢ myslenie
i postawe promujaca godno$¢ ko-
biety. Dopiero bowiem po stworze-
niu kobiety mozliwa jest miedzy-
ludzka relacja odwzorowujaca ko-
muni¢ Oséb Boskich. Dopiero wte-
dy czlowiek moze kocha¢ (sktada¢
siebie w darze innej osobie), a wigc
najpelniej zy¢ na obraz i podobiefi-
stwo Boga, ktéry jest doskonalg
wspélnota, jak wydobywa to

w swojej teologii ciala]an Pawel IU.  Aneta Gawkowska. Fot. wRzeczpospolita”

No i kto inny jak nie kobieta, Nie-

pokalanie Poczeta (ze wzgledu na

swego Boskiego Syna) cérka narodu

wybranego, ,uosabia nasze prawdziwe czlowieczefistwo” — jak powiedzial
0 Maryi w czasie niedawnej pielgrzymki do Austrii Benedykt X VI'?

A zatem Kosciot jest kobieta, bo tak jak idealna kobieta, ma si¢ w pelni
otworzy¢ i odda¢ Ukochanemu, przyja¢ mitos¢ Boga, czyli da¢ si¢ obdarowaé
Bogu Nim samym. Odda¢ mu siebie, czyli pozwoli¢ Jemu daé Siebie. To jest
poddanstwo kobiet, o jakie chodzi ostatecznie w Kosciele, czyli we wspélnocie
ludzi spetniajacych wole Boga: poddac sie, czyli w petni sie odda¢” Mitujacemu

* Por. Jan Pawel II, List apostolski o godnosci i powotaniu kobiety Mulieris dignitatem, 11, 30.

* Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiasty stworzyl ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzen-
stwa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986, s. 38-9, 58, 71-72. Por. Rdz 1,26—
—27; Rdz 2,18-24; Sobor Watykanski 11, Gaudium et spes, 24.

4 o . 4ot

Przemoéwienie z 7 wrzesnia 2007 r.
* Por. Jan Pawel II, Mezczyzang i niewiastq stworzyl ich, s. 348.
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i Umilowanemu. Na wzdr Kobiety wszyscy wezwani sa do takiego (p)oddania
siebie doskonatej Osobowej Milosci, do radosnej, aktywnej i tworczej chrzesci-
janskiej ekstazy.

Feminizm Kosciola to swego rodzaju dazenie do feminizacji Swiata (nie
zawsze wspoélgrajacej z objawami feminizacji mezczyzn, jaka prezentuje tzw.
LS$wiat” z nomenklatury $w. Pawta, cho¢ tendencje obecne w tym ,$wiecie”
przewaznie wskazuja, nawet jesli opacznie, na kwesti¢ glebsza). Co to znaczy?
Ot6z ,{w} Kosciele kazdy czlowiek — mezczyzna i kobieta — jest ,,Oblubieni-
cg”, o ile doznaje mitosci Chrystusa Odkupiciela jako daru, oraz o ile na ten dar
stara sic odpowiedzie¢ darem swojej osoby”’. Maryja jest ,, pierwowzorem” Kos-
ciola, jak méwi Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (65) i Jan
Pawet I w cytowanym juz wczesniej liScie Mulieris dignitatem (19, 22, 23, 27).
,Oto, na gruncie odwiecznego zamierzenia Bozego, kobieta jest ta, w ktorej
znajduje pierwsze zakorzenienie porzadek milosci w stworzonym $wiecie
0s6b.”" Doznaje mitosci Boga najpetniej i daje swoja mitos¢ po ludzku najlepie;j.

Oddajmy tu glos kobiecie, Zydéwee i katoliczce, wezesnej prekursorce no-
wego feminizmu, Edycie Stein: ,,Oddaé si¢ w mitosci, stac sie catkowicie wlas-
noscia kogo$ innego i zarazem catkowicie go posiada¢ — oto najglebsze pra-
gnienie kobiecego serca. { ...} Tam, gdzie takie oddanie dokonuje si¢ w odniesie-
niu do czlowieka, moze ono sta¢ sie przewrotnoscia: wydaniem sie na tup, zaku-
ciem w kajdany i nieusprawiedliwionym uroszczeniem, ktdrego zaden czlowiek
spetni¢ nie moze. Tylko B6g moze przyjaé takie oddanie i tylko Bég moze daé
sie w darze tak, ze napetni sobg cala ludzkg istote, nie tracac przy tym nic z sie-
bie samego. Dlatego calkowite oddanie si¢ jest zasada zycia zakonnego, a zara-
zem jedynie mozliwym adekwatnym speltnieniem kobiecych tesknot™.

¢ Jan Pawel 11, Mulieris dignitatem, 25.

" Jan Pawel 11, Mulieris dignitatem, 29. Por. takze: ,Analogia Oblubieica i Oblubienicy
moéwi o milosci, jakg milowany jest kazdy cztowiek przez Boga w Chrystusie — kazdy mezczy-
zna i kazda kobieta. Jednakze w kontekscie tej biblijnej analogii i na podstawie wewnetrznej
logiki tekstu, wlasnie kobieta staje si¢ wyrazicielem tej prawdy dla wszystkich: oblubienica. Ten
.profetyczny” rys kobiety w jej kobiecosci znajduje swoéj szczytowy wyraz w Bogarodzicy Dzie-
wicy. W stosunku tez do Niej zostaje uwydatniony najpelniej i najtrafniej $cislty zwiazek tego
porzadku milosci — ktéry w obreb $wiata os6b ludzkich trafia poprzez kobiet¢ — z Duchem
Swietym. Przy zwiastowaniu w Nazarecie Maryja slyszy: ,Duch Swicty zstapi na Ciebie” (Ek
1,35)” (Mulieris dignitatem, 29).

* Edyta Stein, Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski, wyd. 11, przel. s. J. I. Adamska OCD,
Tezew—Pelplin: Wydawnictwo Diecezji Pelplinskiej , Bernardinum”, Instytut Teologiczny Die-
cezji Pelpliniskiej, 1999, s. 21.
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W efekcie takiego p/oddania kobieta rodzi Nowego Czlowieka. Wzorem
Maryi rodzi Chrystusa dla innych, jest ich duchowa matka (do czego powotane
sa, zdaniem Stein, wszystkie kobiety, a nie wszystkie powolane sa do macierzyn-
stwa biologicznego). Co to znaczy rodzi¢ duchowo? To doprowadzaé cztowieka
do jego petni, umozliwiaé jego harmonijny rozwéj, widzie¢ w nim osobe i uczy¢
innych tego spojrzenia wyczulonego na warto$¢ osoby w §wiecie, ktéry jest nie-
bezpiecznie jednostronny i odhumanizowany’.

Podobne zadanie postawit przed kobietami Jan Pawel II. W encyklice Evan-
gelium vitae pisal: )W dziele ksztaltowania nowej kultury sprzyjajacej zyciu, ko-
biety maja do odegrania role wyjatkowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli
i dzialania: maja stawac si¢ promotorkami «<nowego feminizmu», ktéry nie ule-
ga pokusie nasladowania modeli «<maskulinizmu», ale umie rozpoznaé i wyrazié
autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spotecznego,
dzialajac na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskryminacji, przemocy
i wyzysku. ...} Jestescie powolane, aby dawac §wiadectwo prawdziwej mitosci
— tego daru z siebie i tego przyjecia drugiego czlowieka, ktére dokonuja sie
w sposOb szczegdlny we wspdlnocie malzeniskiej, ale ktdre musza stanowi¢ isto-
te kazdej innej wigzi miedzy osobami. [...} Matka bowiem przyjmuje i nosi
w sobie innego czlowieka, pozwala mu wzrasta¢ i czyni mu miejsce w swoim
wnetrzu, szanujac go w jego innosci. Dzieki temu kobieta pojmuje i uczy
innych, ze ludzkie relacje sa autentyczne, jesli si¢ otwieraja na przyjecie drugiej
osoby, akceptowanej i kochanej ze wzgledu na godno$¢, ktéra nadaje jej sam
fakt bycia osoba, a nie inne czynniki, jak na przyklad przydatnos¢, sita, inteli-
gencja, uroda, zdrowie. Taki jest najwazniejszy wklad, jakiego Koscidt i ludz-
kos¢ oczekuja od kobiet”’. W Listie do kobiet Papiez wezwal je do aktywnej prze-
miany tych systeméw spotecznych, ktére rzadza sic wylacznie wydajnoscia' .

Zachety Papieza spotkaly sie z pozytywnym odzewem niekt6rych srodowisk
kobiecych. Nalozylo si¢ to zreszta na pewne przemiany w ramach klasycznego
nurtu feministycznego, ktéry docenil wage rodziny, kobiece wyczulenie na rela-
cje, zdolnos¢ do empatii i troski, dialogiczno$¢ oraz wspolnotowos¢'”. Pojawily

’ Tamze, s. 11-12, 17-18, 21, 22, 30-31, 43, 45, 50, 176, 189.

" Jan Pawet 11, Evangelium vitae, 99.

"' Jan Pawet 11, List do kobiet, 4.

" Warto tu zwréci¢ uwage na pojawienie sie feminizmu réznicy, tzw. czarng mysl femini-
styczna, przemiany w mysleniu feministek takich jak Betty Friedan, ktéra wyraznie dowartos-
ciowala z czasem w swoim podej$ciu wiezi rodzinne, pojawienie si¢ ruchu Feminists for Life, czyli
feministek przeciwnych aborcji, czy tzw. etyke troski Carol Gilligan. Zainteresowanych zapo-
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si¢ — jeszcze nie tak liczne, cho¢ znamienne — publikacje i konferencje, gdzie
kobiety badz analizujg teologiczno-antropologiczne teorie nowego feminizmu,
badz to formuluja praktyczne postulaty zmierzajace do spotecznych przemian
z uwzglednieniem biblijnej wizji réwnosci, réznicy i komplementarnosci mig-
dzy kobietami i mezczyznami.

Dostrzegajac warto$¢ osoby, zycia, relacji rodzinnych i szerzej biorac wsp6l-
notowych, nowe feministki takie jak Janne Haaland Matlary, Helen M. Alvaré,
Mary Ann Glendon domagaja si¢ spofecznego uznania wartosci roli kobie-
ty-matki, a takze warto$ci wnoszonych przez kobiety do sfery publicznej (jej
duchowego macierzyistwa w relacjach miedzyludzkich). Szereg postulatéw
praktycznych skupia si¢ na polityce prorodzinnej, na przyklad propozycje:

* wprowadzenia dochodu rodzinnego,

¢ ulatwien podatkowych dla rodzin, np. traktowania rodziny jako jednostki
opodatkowania,

* placy za prace w domu,

* dofinansowania wczesnej edukacji dzieci w formie umozliwiajacej rodzicom
wybér miedzy przedszkolem lub wychowaniem w domu,

® wliczania pracy w domu do PKB i na potrzeby emerytury,

* dhugich i ptatnych urlopéw macierzynskich, np. 9-miesiecznych, z gwaran-
¢ja powrotu do pracy po urlopie,

® elastycznego czasu pracy dla kobiet (ale i dla mezczyzn, ktérzy zajmuja sie
dzie¢mi!),

® promocji udzialu mezczyzn w pracach domowych i w opiece nad dzie¢mi,
promocji aktywnego ojcostwa,

* tworzenia obszaréw wspélpracy rynku i pafdstwa, np. przy uprzywilejowa-
niu rodzicow w sferze zawodowej (cho¢by zagwarantowania rodzicom pra-
wa do opieki nad chorym dzieckiem poprzez platny urlop),

znaniem si¢ z problematyka feminizmu jako takiego odsylam do nastepujacych wybranych zr6-
del: Anna Titkow, Feminizm, w: Encyklopedia socjologii, t. I, Oficyna Naukowa, Warszawa 1998,
s. 213-219; Elzbieta Adamiak, Feminizm, w: Stownik spoleczny, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2004, s. 308-315; rozdz. Feminizm, w: Wipdlczesne teorie socjologiczne, t. 2, wybor i oprac. Aleksan-
dra Jasifiska-Kania i inni, Scholar, Warszawa 2006, s. 1179-1211. Skrétowego przedstawienia
podstawowych typéw ,starego” feminizmu (czy raczej feminizméw) w tle préby opisu feminiz-
mu nowego dokonuje Malgorzata Bilska w artykule Specyfika dziatania nowego feminizmu w kon-
tekscie zalozein programowych tradycyjnego ruchu feministycznego, w: ,Edukacja humanistyczna”,
2006 nr 1, s. 75-83.
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* prawnej i kulturowej ochrony trwalosci matzenstwa, promowaniu postaw
wiernosci, stalosci i odpowiedzialnosci.

Jako ze nowy feminizm opiera si¢ na fundamencie godnosci kazdego czlo-
wieka, a w obrone bierze zwlaszcza najstabszych, stoi zatem wyraznie na stano-
wisku pro-life (w aborcji dostrzega zreszta takze krzywde wyrzadzona kobiecie).
Opowiada si¢ za prawem rodzicéw do posiadania dzieci, ktorych liczba nie byta-
by ograniczona przez panstwo (stad sprzeciw wobec miedzynarodowo wymu-
szonej polityki aborcyjnej lub antykoncepcyjnej). Standardem i miernikiem do-
brego prawa czyni spoleczng troske o stabych, bezrobotnych, bezdomnych,
chorych i starszych. Domaga sie wiec zagwarantowania godnos$ci osoby ludzkiej
w prawie oraz wyraznego laczenia polityki z etyka, ktére przejawiaé si¢ ma
w praktycznym rozumieniu polityki jako stuzby. Ponadto, z tych wlasnie wzgle-
déw (obrona wartosci ludzkiego zycia) promuje pokojowa polityke miedzyna-
rodowa. Nowe feministki pragna tez wiekszego udzialu kobiet w tworzeniu
polityki, kultury i spoleczenstwa obywatelskiego. Licza zatem, ze kobiecy
wklad w te sfery przyniesie pozytywne efekty, ale tylko wéwczas, gdy kobiety
odwaza si¢ by¢ w pelni kobietami, co czasem wymaga przeciwstawiania si¢ kul-
turze nadmiernej rywalizacji i produktywno$ci. Sg tez §wiadome, ze czasem
musza zmagac si¢ z kobietami myslacymi inaczej, ale staraja si¢ je przekonad, ze
postulaty nowego feminizmu lepiej stuzg zaréwno kobietom, jak i wspolnotom,
w ktoérych zyja.

Jak wida¢, postulaty nowego feminizmu przekraczajg granice typowo zary-
sowanych ideologii prawicowych i lewicowych, a podyktowane sag wymogami
plynacymi z aktualnych doswiadczen kobiet, co wyraznie podkreslaja nowe
feministki”. Oskarzaja niniejszym stary feminizm o ignorowanie tego, co

" Przyktadowe teksty dotyczace praktycznych postulatéw nowego feminizmu: Mary Ann
Glendon, The Pope’s New Feminism, ,Crisis”, March 1997, vol. 15, No. 3, s. 28-31; Mary Ann
Glendon, Women's identity, Women'’s rights and the Civilization of Life, w: Evangelium Vitae and Law,
Libreria Editrice Vaticana, Vatican 1997: 63-75; Mary Ann Glendon, Feminism and the Family,
w: ,Commonweal” 02/14/97, vol. 124 Issue 3, s. 11-15; Helen M. Alvaré, Christian Feminism
and Family Life in the New Millennium: a new feminism fit for a new family?, w: Francis A. Eigo (ed.),
Themes in Feminist Theology for the New Millennium (I1): Proceedings of the Theology Institute of Villa-
nova University, The Villanova University Press, Villanova 2003; Helen Alvaré, When Both Pa-
rents Work. New Feminism and the Family, w: ,Liguorian” August 1998: 26-29; Helen Alvaré, The
Case for Regulating Collaborative Reproduction: A Children’s Rights Perspective, w: ,Harvard Journal
on Legislation”, vol. 40, nr 1, Winter 2003, s. 1-63; Helen Alvaré, The Turn Toward the Self in the
Law of Marriage & Family: Same-Sex Marriage & Iis Predecessors, w: ,Stanford Law & Policy Re-
view”, vol. 16, issue 1, 2005, s. 135-196; Janne Haaland Matlary, Nowy feminizm. Kobieta i swiat


Guest
Rectangle


124 Aneta Gawkowska

kobiety interesuje najbardziej. Matlary pisze: ,, Wspolczesny feminizm nie méwi
o istocie kobiecosci i dlatego nie ma nic do powiedzenia na temat znaczenia
macierzyfistwa. Stusznie skupiono sie na strukturalnych, seksualnych i ekono-
micznych przejawach represji, gdyz niewatpliwie one istnialy i nadal istnieja,
lecz zaniedbano méwienie o tym, co kobiety pragna osiagna¢, gdy si¢ od nich
wreszcie uwolnia”'". Doswiadczenie pokazuje, ze wickszos¢ kobiet to matki.
A poza tym wszystkie kobiety spelniaja si¢, zdaniem nowych feministek, jako
matki duchowe, réwniez w sferze publiczne;j.

O doniostosci postulatéw praktycznych decyduje jednak ich podstawa teolo-
giczno-antropologiczna i dlatego od niej zaczetam, a takze do niej chee teraz wré-
ci¢. Jak mozna wywnioskowa¢ z tego, o czym méwilam wczesniej, nowy femi-
nizm opiera si¢ na inspiracji ptynacej z nauczania Jana Pawla I, a zwlaszcza z jego
kompleksowej wizji teologii ciata. Swiadcza o tym zaréwno naukowe prace w sty-
lu Wamen in Christ. Toward a New Feminism pod red. Michele M. Schumacher”, jak
i pozycje popularyzujace teologie ciata z perspektywy kobiecej, jak cho¢by nie-
dawno wydana po polsku Podriz kobiery Katriny J. Zeno'’. Antropologia teolo-
giczna probuje zrozumie¢ czlowieka w §wietle tego, co méwi o nim Biblia, spoj-
rze¢ na mezezyzng i kobiete z perspektywy Boga o tyle, o ile umozliwil to nam On
sam przez swoje Stowo (jak wierzymy jako katolicy, spisane i Wcielone).

Juz z przytoczonych wezesniej cytatéw wynika, ze to, co Stowo méwi o ko-
biecie, wynosi ja ponad te pozycje, ktére przypisuje jej tzw. ,Swiat”. Wizerunek

wartosci, przel. Malgorzata Ratajczak, W drodze, Poznan 2000. Warto tez zapoznad si¢ ze stro-
nami internetowymi takich organizacji lub inicjatyw nowego feminizmu jak Women Affirming
Life http://www.affirmlife.com, Women of the Third Millennium http://www.wttm.org,
ENDOW — Educating on the Nature and Dignity of Women http://www.endowonline.com,
Women for Faith and Family http://www.wf-f.org. Pomijam tu dziatalno$¢ polskich inicjatyw
badz organizacji promujacych idee zgodne z duchem nowego feminizmu, gdyz celem moim byto
raczej przedstawienie teologicznej wizji lezacej u podstaw nowego feminizmu oraz skrotowe za-
sygnalizowanie postulatéw nowego feminizmu, ktéry bardziej samoswiadomie daje o sobie zna¢
w pismach autorek zagranicznych. Wspomniec¢ jednak warto, iz problematyka nowego feminiz-
mu pojawiala si¢ juz kilkakrotnie na tamach miesiecznika ,Wiez”: nr 1/1993, nr 1/1998, nr
5/1998 (tu drukowano polski przeklad cytowanego wyzej tekstu Mary Ann Glendon Feminizm
7 rodzina), nr 6/2004, miesiecznika ,,Znak” nr 4/2005 oraz jest obecna w miesieczniku ,List do
Pani”, np. nr 3/2006 i nr 3/2007.

" Janne Haaland Matlary, Nowy feminizm. Kobieta i swiat wartosci, dz. cyt., 45.

Y Women in Christ. Toward a New Feminism, red. Michele M. Schumacher, Eerdmans, Grand
Rapids, Michigan 2004.

' Katrina J. Zeno, Podrds kobiery (przel. z ang. E. Baraniecka), Wydawnictwo , W drodze”
i Centrum Mysli Jana Pawla II, Poznaf, Warszawa 2007.
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Oblubienicy wskazuje na powolanie cztowicka do bycia obdarowanym przez
Boga. Biblijna Niewiasta (Kobieta) wyraza prawde o czlowieku: tym, ktéry od-
najduje siebie tylko wtedy, gdy przyjmuje Dar i sktada siebie w darze'’. A zatem
Kobieta, obrazujaca sama soba dar od Boga dla mezczyzny i umozliwiajaca ko-
munikacj¢ daru w komunii 0s6b (wedlug Jana Pawla II), wyraznie u§wiadamia
mezczyznie i samej sobie, ze zycie jest darem™. Ze zycie osoby i mozliwos¢ jej
kochania jest wyrazem milosci Boga. Milosci, ktéra wywotuje rados¢ i cheé da-
wania. A jednocze$nie uspokaja, bo dar jest otrzymany za darmo. W tym sensie
nowy feminizm ,,uspokaja” cywilizacje zapedzona w nadmierne tempo produk-
¢ji, bo zwraca uwage na pierwszefistwo istnienia przed dziataniem, kontempla-
¢ji przed aktywno$cia, radosci z istnienia osoby przed radoscia z jej czynéw
(cho¢ nowy feminizm nie rozdziela osoby i czynu radykalnie; wrecz przeciwnie,
przyjmuje perspektywe integracyjna widoczng w wielu wymiarach”). Przedkla-
da wyraznie warto$¢ osoby ponad jej uzyteczno$é, wbrew nowozytnemu tempu
cywilizacji i sposobowi myslenia owladni¢temu szaleficza produktywnoscia.
Przez to jest kobieca odpowiedzig na postulat zawarty w cytowanym przeze
mnie fragmencie encykliki Evangelium vitae.

Ukazujac perspektywe daru i umozliwiajgc realizacje wzajemnosci daru,
kobieta (dzialajac zgodnie ze swoja natura stworzona i odkupiona, czyli przy
wspéldziataniu natury i taski) wnosi do $wiata wyczulenie na relacyjnos¢™
i wspélnotowos¢. Prawdziwie wyzwolona kobieta, jak pisze Michele M. Schu-
macher, do$wiadcza mitoéci i wie, Ze jest zdolna obdarzaé nig Boga i innych, a co
wigcej, nie boi si¢ tego, ale widzi w tym swoje spetnienie i przekonuje o tym
innych”. Kobieta na drodze do $wietosci, czyli wyzwolenia, wedlug nowego fe-
minizmu, to kobieta wyzwolona ze strachu przed relacjami. Ba, kobieta, ktéra
sie zachwyca picknem i silg relacji! Oddajmy znéw glos Edycie Stein: ,,Caly cud

1

" Por. Gaudium et spes, 24.

" Michele M. Schumacher, A Introduction to @ New Feminism, w: Women in Christ, dz. cyt.,
S. Xiil.

 Tamze, s. xiv oraz Beatriz Vollmer Coles, New Feminism: A Sex-Gender Reunion, w: Women in
Christ, dz. cyt., s. 52—-66.

* Michele M. Schumacher, The Nature of Nature in Feminism, Old and New, w: Women in
Christ, dz. cyt., s. 20, 35-36. O powiazaniu relacyjnosci z naturg kobiety ukazywana poprzez jej
cielesno$¢ patrz m.in. Sr. Prudence Allen, Philosophy of Relation In_John Paul II's New Feminism, w:
Women in Christ, dz. cyt., s. 95—100.

*' Michele M. Schumacher, An Introduction to 2 New Feminism, w: Women in Christ, dz. cyt.,
S. Xii-xiii.
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ludzkos$ci polega na tym, ze jesteSmy wszyscy jednym. {...} Bog za$ przyszedt
po to, by razem z nami tworzy¢ jedno tajemnicze Ciatlo Mistyczne: On glowa
nasza — my Jego czlonkami””. To, jak sadze po teoretycznej analizie nowego
feminizmu, jest kobieca realizacja kaplafistwa powszechnego i zarazem motyw
wiodacy feminizmu, do ktérego zachecaja katoliczki: zyciem swoim przyjmo-
wa¢ postawe Chrystusa, ktory calym sobg prosil Ojca: ,,aby wszyscy stanowili
jedno” (J 17,21a) i ,,aby {Jego} rado$¢ mieli w sobie w calej pelni” (J 17,13b).
Ale kobieta nie jest w stanie zrobi¢ tego sama! Relacyjnos¢ Ewy w perspekty-
wie ludzkiej jest mozliwa dlatego, ze istnieje Adam. I to jest wlasnie charaktery-
styczny rys nowego feminizmu: jego antropologiczna i praktyczna komplemen-
tarno$¢. Whzystko, co wazne w tej wizji, realizuje si¢ dzieki wspotpracy i relacji
wspolnotowej, a nie poprzez nastawienie antagonistyczne. Analizujac mitos¢
mezczyzny i kobiety, Karol Wojtyla pisze w Milosci 7 odpowiedzialnosei, ze oddawa-
nie siebie i przyjmowanie daru drugiej osoby musza by¢ wzajemne. W prawdzie
oddanie meskie i kobiece r6znia si¢ psychologicznie, ale ontologicznie maja razem
stanowi¢ ,,caloksztalt wzajemnego oddania””. Oboje odnajduja siebie, gdy sie od-
daja i przyjmuja dar drugiej osoby, ale kazde z nich robi to troche inaczej. I tak ma
tez by¢ w zyciu praktycznym. Nowe feministki nie zamierzaja mezczyznom na-
rzucaé swojej wizji meskosci, ale zgodnie z duchem komplementarnosci i w odpo-
wiedzi na meskie rozterki i pytania, poszukuja odpowiedzi na temat natury czlo-
wieczenistwa wyrazonego na dwa sposoby: meski i zeaski. O ile zatem kobieta ma
by¢ w $wiecie przede wszystkim duchowg matka i tak realizowaé powszechne
kaplafistwo, o tyle mezczyzna ma by¢ duchowym ojcem i kaplanem, jak pisze
Katrina Zeno. Na wzoér Chrystusa ma ofiarowywac swoje ,.cialo i krew, by inni

324

mogli zblizy¢ si¢ do Boga”™. ,,Gdy mezczyzni zrywajg rankiem z t6zka swoje cialo
i krew, by modli¢ si¢ i prowadzi¢ swa rodzine w modlitwie, zachowuja si¢ po kap-
tafisku. Gdy meskie cialo i krew idzie do pracy dwudziesty drugi rok z rzedu,
mezczyzna zachowuje sie po kaptansku. Gdy jego cialo i krew opiera si¢ pokusie
ogladania pornografii lub zdradzania zony (nawet jezeli ona jest jego przyszia

z0ng), mezczyzna zachowuje si¢ po kaplafisku””.

* Sw. Edyta Stein — Teresa Benedykta od Krzyza, Mysli, wyznania, rozwatania, wybor
i oprac. A. Wojnowski, Wyd. Archidiecezji Lubelskiej ,,Gaudium”, Lublin 2003, s. 42—43.

* Karol Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, seria Czlowiek i moralnosé, t. 1, red. Tadeusz Sty-
czen iin., Wyd. TN KUL, Lublin 1982, s. 91.

* Katrina J. Zeno, dz. cyt., s. 150.

” Tamze, s. 154.
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Od stworzenia Ewy Adam ma umie¢ przyjmowac dar kobiety od Boga,
chroni¢ wzajemnos$¢ i harmonijno$¢ daru zagrozona po grzechu pierworodnym,
»przekazywal¢} Swiatu pamie¢ o Bogu”, jak pisze Zeno (bo hebrajskie zakar —
,mezczyzna” oznacza takze ,ten, ktéry pamieta”)”, stowem i zyciem $wiadczy¢,
ze Bog jest kochajacym Ojcem. Tak jak w ogrodzie Eden wazny byt dla kobiety
spontaniczny okrzyk Adama: , Ta dopiero jest kosciag z moich kosci i ciatem
z mego ciata!” (Rdz 2,23), tak teraz istotne jest dla kobiety, aby mezczyzna po-
twierdzal jej kobiecy sposéb bycia obrazem i podobiefistwem Boga, uznawat
potencjal macierzyfistwa. Jego stowa sa plodne, daja zycie, ,pomagaja w spetl-
nieniu sie eucharystycznego cudu w jej zyciu””. Takie sa podstawy praktycz-
nych postulatéw nowego feminizmu, ktéry chce uznania dla kobiecosci, a takze
wlaczania mezczyzn w sprawowanie bezposredniej troski o osoby.

A zatem do doczesnego tanga trzeba dwojga... Do niebiafiskiego tanga, jak
si¢ okazuje, tym bardziej... No i oczywiscie potrzeba Tego Trzeciego, ktéry
wymyslil samo tango...

Aneta Gawkowska

* Tamze, s. 158.
¥ Tamze,s. 155, 156-157.
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Laudacja z okazji przyznania rabinow: Irvingow: Greenbergowi
tytutu Czlowiek Pojednania 2007

Tradycja przyznawania przez Polska Rade Chrzescijan i Zydéw honorowego
tytulu Czlowiek Pojednania jest juz dtuga. Honorowy tytul Czlowieka Pojedna-
nia jest przyznawany przez Polska Rade Chrzescijan i Zydéw osobom spoza Pol-
ski, ktére sa szczegblnie zastuzone dla dialogu chrzescijanisko-zydowskiego
w Polsce, w uznaniu ich wyjatkowego wktadu w dzielo zblizenia, lepszego po-
znania i pojednania chrzescijan i Zydow w Polsce.

Wybbr laureata i wreczanie honorowego dyplomu zawsze wiaze sie z wielkg
radoscia, ze nie brakuje ludzi, ktérych z przekonaniem mozna tym mianem obda-
rzy¢. Szczeg6lnie mile jest, gdy laureatem zostaje osoba, ktéra po prostu jest czlo-
wiekiem pojednania, niezaleznie od wszelkich nagréd, tytuléw i dyploméw. A tak
jest wlasnie z rabinem Irvingiem Greenbergiem — wystarczy nawet powierz-
chowna znajomos¢ z nim, aby stwierdzi¢, ze z pewnoscia jest to czlowiek, ktéry
zyje biblijnym przykazaniem ,Kochaj blizniego swego jak siebie samego”.

Jak powiedzial mi naczelny rabin Polski, Michael Schudrich, rabin Green-
berg jest chodzacym zywym przykladem, jak mozna zy¢ na co dzien tym werse-
tem Tory. Jego osoba i dziatalno$¢, zwlaszcza edukacyjna, jest znaczaca zaréwno
dla srodowisk zydowskich, jak i dla dialogu chrzescijafisko-zydowskiego. Jest
czlowiekiem pojednania, bo swoim zyciem i twodrczoscia przyblizal do siebie
nawzajem rézne nurty judaizmu, a takze otwieral Zydéw na chrzescijafistwo.

Rzecz jasna, jako czlowiek gleboko wierzacy, Irving Greenberg kocha nie
tylko blizniego, ale takze jego Stworce — kocha Go calym swoim sercem i (co
szczegblnie wazne w przypadku tak wplywowego mysliciela) calym swoim
umystem, calg swoja dziatalnoscia.
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Polska moze by¢ dumna, ze rodzice rabina Irvinga Greenberga pochodza
z Lomzy. Wyemigrowali stamtad do USA w latach dwudziestych: ojciec wyje-
chal za ocean w roku 1925, a zong z dwoma cérkami sprowadzil w roku 1929.
Juz w USA urodzili sie im dwaj synowie, w tym, w roku 1934, Irving. Matka
rabina pozostawila w Lomzy czterech braci z rodzinami, jego ojciec pozostawit
tam siostre z rodzina. Zadna z tych os6b nie przezyla Zaglady. ..

Irving Greenberg studiowat najpierw w ortodoksyjnym seminarium rabina-
ckim, a nastepnie obronil doktorat na Uniwersytecie Harvarda. Jak trafnie na-
pisat o nim Stanistaw Obirek, ,to podwéjne wyksztalcenie stato si¢ zZrédlem
owocnego napi¢cia — jak pogodzi¢ tradycyjny judaizm ortodoksyjny ze
wspOlczesnoscia”. Greenberg pracowal jako rabin, nauczat historii w Yeshiva
University.

Szczegblnego podkreslenia wymaga jego zaangazowanie w dziatalno$¢ edu-
kacyjna w §rodowiskach zydowskich. Utworzyl Wydziat Studiéw Zydowskich
w City College w City University of New York. W roku 1974 zalozyl bardzo
wplywowa instytucje, ktérej przewodniczyt: CLAL, czyli The National Jewish
Center for Learning and Leadership, co mozna przelozy¢ jako Ogélnoamery-
kaniskie Centrum Edukacji Zydowskiej — placowke pionierska w dziedzinie
zydowskiej edukacji doroslych, a takze czolowa organizacje w dialogu we-
wnatrzzydowskim i poszukiwaniu jednos$ci §rodowisk zydowskich w USA. Ra-
bin Schudrich méwi, ze dzieki dziatalnosci CLAL Zydzi réznych nurtéw judaiz-
mu mogli zblizy¢ si¢ zaréwno do klasycznych tekstéw zydowskich, jak i do sie-
bie nawzajem. Greenberg byl tez przez wiele lat przewodniczacym organizacji
Jewish Life Network, ktérej zadaniem jest wzbogacanie zycia religijnego i kul-
turalnego amerykanskich Zydéw. W JLN inicjowal liczne cenione programy
edukacyjne, zwlaszcza kierowane do mlodziezy. W latach 2000-2002 pelnit
bardzo znaczaca funkcje — byt przewodniczacym Rady Muzeum Holokaustu
w Waszyngtonie.

Jako mysliciel rabin Greenberg zajmowal si¢ przede wszystkim refleksja
o istocie judaizmu i roli Holokaustu. Od lat 1960. wlaczy! sie w dialog zydow-
sko-chrzescijanski, nie tylko praktycznie, lecz takze teologicznie. Chod, jak sam
méwi, pierwotnie mial zamiar gtéwnie zwracaé uwage chrze$cijanom na ko-
nieczno$¢ przezwyciezania tradycji antyzydowskiego nastawienia i nauczania
pogardy, dzieki dialogowi doszedt do uznania i nowego zrozumienia chrze$ci-
janstwa. Zaczal zatem rozwija¢ wlasna, autorska, pozytywna zydowska teolo-
gie chrze$cijanstwa. Znany jest takze jako znakomity teoretyk pluralizmu reli-

gijnego.
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Ks. Roman Indrzejczyk wrecza r. Irvingowi Greenbergowi dyplom Czlowieka Pojednania przyznany przez
Polskq Radg Chrzescijan i Zydow, 16 paidziernika 2007 r. Fot. Maria Tajchman

Waréd jego ksiazek sg m. in.: The Jewish Way: Living the Holidays (opis, czym
jest judaizm, w oparciu o analize szabatu i $wiat zydowskich), Living in the Image
of God:_Jewish Teachings to Perfect the World (o doskonaleniu §wiata zgodnie z tra-
dycja zydowska) oraz For the Sake of Heaven and Earth: The New Encounter between

Judaism and Christianity (o spotkaniu judaizmu i chrzes$cijanstwa). Recenzenci
okreslali te ostatnia ksiazke jako ,odwazna”, ,istotng”, ,kluczowy wktad”
i ,bezprecedensowy znak nadziei”.

Dzialajac na tak wielu polach, rabin Greenberg formowal zycie i sposéb
myslenia szerokich kregéw Zydéw amerykanskich. W ksiazce o interpretato-
rach judaizmu u schytku XX wieku (Interpreters of Judaism in the Late Twentieth
Century), prof. Steven T. Katz napisal: ,Zaden zydowski mysliciel nie wywarl
wigkszego wplywu na amerykanska wspolnote zydowska w ostatnich dwéch
dekadach niz Irving Yitz Greenberg”.

Szacunek wobec Greenberga jest czasem w ortodoksyjnych srodowiskach
zydowskich taczony ze zdziwieniem, dlaczego tak daleko idzie on w swoim mys-
leniu o Jezusie, o chrzescijanstwie, o wcieleniu. Do$¢ podkresli¢, ze Irving
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Greenberg byl jednym z niewielu ortodoksyjnych rabinéw w gronie 170 pierw-
szych sygnatariuszy zydowskiego o§wiadczenia o chrzescijanach i chrze$cijan-
stwie Dabru emer (,Mbéwcie prawde”) opublikowanego we wrzesniu 2000 r. Co
réwnie wazne — jak przyznal w Polsce w 2001 roku wspéteworca Dabru emet,
rabin David Novak z Toronto — podpis zlozony przez Greenberga, 6wczesnego
przewodniczacego Rady Muzeum Holokaustu, pod deklaracja Dabru emet mial
wielkie znaczenie dla przyjecia przez tak duzg liczbe rabinéw amerykanskich
najbardziej kontrowersyjnej dla nich tezy deklaracji, gloszacej, ze ,,nazizm nie
byl fenomenem chrzescijaniskim” (zacytuje jej fragmenty: ,Nazizm nie byt
fenomenem chrzescijaniskim. { ...} Bez dtugiej historii chrzescijaniskiego antyju-
daizmu i chrzescijanskiej przemocy przeciwko Zydom ideologia hitlerowska nie
mogtlaby zdoby¢ poparcia ani by¢ wprowadzona w zycie. ...} Jednak nazizm
nie byl nieuniknionym rezultatem chrzescijanstwa. Gdyby hitlerowcom udalo
sie wymordowa¢ Zydéw, ich mordercza pasja bardziej bezposrednio skierowata-
by si¢ przeciw chrze$cijanom”).

W ostatnich latach mogli§my doswiadczy¢ kontaktu z osoba rabina Green-
berga i jego inspirujacg tworczoécia takze w Polsce. Rabin przyjezdzal do Polski
jako przewodniczacy Rady Muzeum Holokaustu na obrady Migdzynarodowe;
Rady Oswiecimskiej. Byl gosciem sympozjum teologicznego inspirowanego
o$wiadczeniem Dabru emet, zorganizowanego w maju 2001 r. przez miesiecznik
,Wiez” i Polska Rade Chrzescijan i Zydow. Wyglosit wowczas takze wyklad na
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Jego wystapienia w Polsce i inne
teksty byly publikowane w polskich czasopismach katolickich, gtéwnie w mie-
siecznikach ,Wiez” i ,Znak”.

W roku 2007 gos$cimy rabina Greenberga w Polsce juz po raz trzeci. Naj-
pierw w czerwcu byl jednym z referentéw VII Zjazdu Gniezniefiskiego. We
wrze$niu byl w Krakowie i w obozie Auschwitz z grupa amerykanskich rabinéw
i biskupéw rzymskokatolickich. Podczas obecnej wizyty najpierw 11 pazdzier-
nika br. rabin Greenberg i jego zona Blu Greenberg wyglaszali referaty podczas
sympozjum teologicznego z okazji $wieta Wsp6lna Rados¢ Tory, organizowane-
go przez Polska Rade Chrzescijan i Zydéw. W niedziele 14 pazdziernika pafi-
stwo Greenbergowie odwiedzili rodzinne strony rabina, gdzie m.in. wyglosit on
wyktad w tomzyfiskim Wyzszym Seminarium Duchownym. Wezoraj byt wy-
ktad na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszyniskiego. Bez przesady zatem
mozna powiedzie¢, ze Polacy korzystaja z madrosci naszego goscia.
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Jako chrzescijanin pragne podzigkowaé rabinowi Greenbergowi przede
wszystkim za jego duchowa i intelektualna otwarto$¢ na chrzescijanstwo —
idaca chyba najdalej, jak moze p6jé¢ wierzacy Zyd. Dzickuje za gloszona przez
rabina Greenberga nadzieje, ze dialog zydowsko-chrze$cijanski w XXI wieku
skupi sie na zagadnieniach religijnych — zaréwno na tym, co nas taczy, jak i na
tym, co rézne — a takze na wspdlnej misji judaizmu i chrzescijafistwa wobec
$wiata. Oby byt Pan dobrym prorokiem, Panie Rabinie!

W imieniu Polskiej Rady Chrzescijan i Zydéw dzickuje za Pariska gotowos¢
przyjechania ponownie do Polski i dzielenia si¢ z nami swymi do§wiadczeniami
i przemysleniami. Niech ten honorowy tytul Czlowieka Pojednania 2007
i pamiatkowy dyplom pozostana jako znak naszej wdzigcznosci za wszystko, co
Pan uczynit dla wzajemnego zrozumienia Zydéw i chrzescijan, w Polsce i na
calym Swiecie. Jak méwilem na poczatku, jest Pan czlowiekiem pojednania
réwniez bez tego tytutu. Od tej chwili jednak bedzie Pan dyplomowanym czlo-
wiekiem pojednania. ..

Zbigniew Nosowski
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Serdecznie dziekuje wspétprzewodniczacym Polskiej Rady Chrzescijan i Zy-
déw, Zbigniewowi Nosowskiemu i Stanistawowi Krajewskiemu, oraz calej Ra-
dzie za to wyrdznienie. Wszyscy ludzie ciesza si¢ wyrazami uznania i docenienia
pochodzacymi od oséb, ktére sami szanuja, zwlaszcza gdy krocza droga, ktéra
jest wzglednie nowa. Wiele razy sam podawalem w watpliwo$¢ moje wlasne
przekonania, dlatego tego rodzaju potwierdzenie jest dla mnie bardzo wazne.
Jestem takze gleboko wdzieczny mojej zonie Blu, ktdra malo znacie, ale to ona
jest moja nauczycielka, moim wzorem i moim partnerem w przymierzu, w mo-
jej pracy, nie tylko w tej podrozy, ale kazdego dnia mojego zycia.

Prawde moéwiac, to wy zastugujecie na nagrode, wy wszyscy, chociaz to nie
wy podrézujecie samolotami, wyglaszajac wyktady i otrzymujac wyréznienia.
Wy zyjecie w tej rzeczywisto$ci kazdego dnia, jako mala grupa starajaca si¢
poruszy¢ wigksze masy. Probujecie prowadzic¢ ludzi od apatii do zaangazowania
duchowego, od przesztosci pelnej redukcjonizmu i wrogosci do przysztosci
pelnej wzajemnego szacunku i milosci. Jest to ciezka praca, czasami wrecz roz-
dzierajaca serce. Robicie to bez wigkszego uznania i bez zadnej ziemskiej nagro-
dy. Dlatego gleboko modle sie, abyscie otrzymali nagrode z rak Boga Izraela,
ktérego Imig jest uSwigcane przez te waszg §wigtg prace.

Moja droga do dialogu

Moje zaangazowanie w dialog zydowsko-chrzes$cijanski i moja refleksja nad
Holokaustem rozpoczela si¢ od swiadomosci wielkiego zla. Gdy w Europie
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trwala Zaglada, zytem szczegsliwym zyciem dziecka w Ameryce. Moja matka zo-
stawita w Lomzy czterech braci z duzymi rodzinami, a méj ojciec pozostawil
tam siostre z niewielka rodzina. Zadna z tych 0s6b nie przezyta, by opowiedzie¢
mi swoja historie. Nie moga opowiedzie¢ ani o zyciu, ani o §mierci, ani o umie-
raniu. W 1961 roku moja zona i ja oraz nasz pierwszy syn Mosze wyjechaliSmy
do Izraela na jeden rok. Bylem tam go$cinnie wyktadowca historii mysli nowo-
zytnej na uniwersytecie w Tel Awiwie. Wezesniej studiowalem w szkole rabina-
ckiej i bylem juz ordynowany jako rabin ortodoksyjny, nie mialem jednak
zamiaru praktykowad jako rabin. A w Jerozolimie zetknalem si¢ z Holokau-
stem i poSwigcilem tej sprawie cale moje zycie.

Smier¢, okruciefistwo, opuszczenie Zydow, milczenie Boga zatrzesty moja
wiara. Poniewaz wzrastalem w cieplej, pelnej mitosci i gorliwej religijnie rodzi-
nie, poniewaz kochatem moja religi¢ i m6j spos6b zycia, nie porzucilem wiary.
Mysle, ze Izrael takze pomégl mi w tym ocaleniu, poniewaz byl tak bardzo
pefen zycia. Dostrzeglem tam spelnienie obietnic prorokéw. Bylo to §wiadec-
two odwrotne wobec Holokaustu, méwiace, ze nasze przymierze trwa i zyje.

Zamiast porzuci¢ wiare, zaczalem zatem zmagad sie z Bogiem i trwa to po
dzi§ dzien. Pojednanie miedzy mna a Bogiem bylo mozliwe réwniez dlatego, ze
zrozumialem, jak gleboko Bog cierpial podczas Holokaustu. Przeciez nieskon-
czona $wiadomo$¢ Boga oznacza, ze kazde ludzkie cierpienie pomnaza sie
w sposob nieskoficzony w doswiadczeniu Boga. Fakt, ze Bog cierpi razem
z ludzmi, to stara my$l zydowska. Moim chrzescijaniskim partnerom dialogu za-
wdzigczam jednak, Ze bardziej przyblizyli mi te prawde.

Dlaczego przylaczytem sie do dialogu zydowsko-chrzescijafiskiego? W trak-
cie moich studiéw doszedlem do przekonania, ze chrzescijaniskie nauczanie po-
gardy i delegitymizacja judaizmu jako religii przeksztalcily sie w antysemityzm.
Chrzescijanie postrzegali Zydéw jako odizolowana grupa pariasow — obcych,
sprytnych, a czasem nawet nieludzkich. Dzieki temu wspoélczesny laicki rasi-
stowski antysemityzm mogl takze skupic¢ sie na Zydach i stara¢ sic ich znisz-
czy¢. Bylem wstrzasniety, bytem zly, ale przede wszystkim batem si¢. Balem sie¢
o moje dzieci i wnuki. Postanowilem rozmawia¢ z chrze$cijanami, aby powie-
dzie¢ im: przestancie powtarzaé te okropne zdania nienawisci.

Przylaczytem sie wiec do dialogu z przyczyn nie majacych nic wspélnego
z dialogiem. Ale kiedy juz pojawitem si¢ na niwie dialogu, spotkalem tam
chrzescijan, ktérzy daleko mnie wyprzedzili. Byli to fascynujacy ludzie zdeter-
minowani, by oczysci¢ chrze$cijanstwo do ostatniej grudki nienawisci. W swej
pokucie osiagneli ten poziom samokrytycyzmu, ktéry widoczny jest u proro-
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kéw biblijnych. W dawnych polemikach z Zydami chrzescijanie naduzywali
argumentéw z tekstéw prorockich. Méwili: nawet wasi prorocy wyrzekli sie
was. Ale ja bytem $wiadom, Ze to wlasnie prorocy byli miarg moralnej wielkosci
narodu zydowskiego. Zrozumialem wiec, ze chrzescijanistwo jest naprawde wie-
lka religia, skoro potrafi wychowa¢ takich ludzi zdolnych do samokrytyki.

W dialogu najpierw stuchatem. Potem chrze$cijanie zapraszali nas, aby$my
uczestniczyli w ich zyciu, chodzili§my na ich liturgie. Wtedy odkrywatem, jak
gleboka byta ich duchowos¢ i jak potezna obecno$é Boga posrdd nich. Na przy-
ktad, jako Zyda odpychala mnie mysl, ze Bég moglby sie wcieli¢ i w postaci
czlowieka wyzwoli¢ ludzi z grzechu. Ani tego nie potrzebowalem, ani tego nie
przezywalem w moim do$wiadczeniu religijnym. Ale zobaczytem, Ze to jest
wlasnie rola, jakg odgrywal Jezus w ich zyciu. Bylo to zbyt prawdziwe, aby bylo
mozna to odrzucié. Pojalem wiec, Ze musze poszerzyé moje kategorie teologicz-
nego rozumienia.

Spotkalem tez chrzescijan zdolnych do niewiarygodnego poswiecenia na
rzecz innych ludzi. Ich motywacja byla wtasnie wiara chrzes$cijaniska. W roku
1975 poznalem chrzescijanina, ktory wcze$niej byl czolowa osobowoscig tele-
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wizji norweskiej. Porzucit swa kariere, postanowil wziac swéj krzyz i i$¢ za Jezu-
sem. Pojechal na Sri Lanke, gdzie z innymi braémi chrze$cijanami utworzyli
wioske, w ktérej zajmowali sie dzie¢mi z uszkodzeniami mézgu. Na Sri Lance
rodzice byli tak biedni, ze porzucali takie dzieci. Tak wi¢c ta gwiazda telewizji
porzucita zycie petne bogactwa, aby stuzy¢ tym dzieciom dwadzie$cia cztery
godziny na dobe, siedem dni w tygodniu. Podcieral dzieci, ktérych miesnie nie
trzymaly kalu i moczu, karmit je i myl, a jedyna nagroda, jaka spodziewal si¢
otrzymad, byta wdzieczno$¢ w oczach tych dzieci.

Musze wyznaé, ze przedtem w apologetycznych sporach miedzy Zydami
a chrze$cijanami przedstawialem nieraz chrzescijanstwo niekorzystnie. Méwilem,
ze chrze$cijanistwo stawia nierozumne wymagania, podczas gdy judaizm akcep-
tuje ludzkie potrzeby i rozwija ludzka dzialalnos¢. Na przyktad ksieza, podejmu-
jac celibat, wyrzekaja si¢ rodziny i seksualnos$ci, wyrzekaja si¢ wlasnosci i bogac-
twa, sktadajac przyrzeczenie ubdstwa, podczas gdy moja religia — jakoby bar-
dziej ludzka — zezwala mi jako rabinowi na to, zebym cieszyt si¢ rodzina, sek-
sualnoscia i posiadaniem. Ale wtedy, gdy stalem w tej wiosce w Sri Lance, zada-
lem sobie pytanie, czy mialbym odwage poprosic¢ jakiegokolwick Zyda, by porzu-
cil wszystko i stuzyt tutaj tym najstabszym dzieciom Boga. Dzi§ musze powie-
dzied, ze sa dni, kiedy uwazam, ze trudniej jest by¢ ojcem i mezem niz zy¢ w celi-
bacie. ..

Méwigc ogélnie, doszedlem do wniosku, ze chrzescijafistwo to niesamowita
religia, a swojg postawe wobec niej musze na nowo przemysleé. Dlatego przez
ponad 20 ostatnich lat staralem si¢ sformulowad pozytywng zydowska teologie
chrzescijanistwa.

Polska pokuta

Na poczatku dialogu nie przykladatem wielkiej wagi do Polski i Polakéw.
Prawde¢ moéwiac, mialy w tym udzial réwniez stereotypy, ktérym ulegalem.
Pamigtatem tez o duchach moich przodkéw, ktére pozostaly w Polsce. Wyda-
rzeniem, ktére przykulo moja uwage i dokonalo przemiany w mojej postawie,
byto powstanie ,Solidarnosci” w 1980 roku. Zrozumiatem, ze Polacy to nardd,
ktéry dazy do wolnosci i godnoéci wbrew obcemu ciemiezcy, i zaczalem im
wspdlczud.
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Pojawit sie tez Jan Pawel II, papiez Polak. Méwit on ciepto o Zydach i o ju-
daizmie jako przymierzu, ktére nigdy nie zostalo odwotane. Uznal wszystkie
btedy, ktére doprowadzily do Holokaustu. Ostatecznie takze uznal padstwo
Izrael. Wykazal si¢ miloscia i determinacja w celu odrzucenia antysemityzmu
(a nie tylko wykazania btedu antysemityzmu). On takze pokazal mi, w jaki spo-
s6b religia moze przemawia¢ w obronie godnosci i wolnosci ludzkiej. Pozostaje
pod jego wielkim wrazeniem.

Wreszcie, kiedy komunistyczny rzad w Polsce gral antysemicka karta (jak
czesto zdarza siec w przypadku rzadéw, keore uciskaja ludzi), bytem bardzo
poruszony, gdy ,,Solidarno$¢” odrzucita te gre. Wielki zydowski filozof Majmo-
nides uczy, ze sa dwa rodzaje pokuty: jeden nazywa pokuta, a drugi zupelna
pokutg. Pokuta prowadzi do tego, ze B6g przebacza grzechy. W przypadku za$
zupelnej pokuty grzech przemienia si¢ w cnote; dzigki Bozemu przebaczeniu
czlowiek staje si¢ lepszy niz bylby, gdyby nie zgrzeszyt. Jaka jest réznica miedzy
pokuta a zupelna pokuta? Majmonides tak to wyjasnia: wyobrazmy sobie mez-
czyzng, ktory w momencie stabosci popetnia cudzotéstwo. Jakis czas pdzniej
spotyka te sama kobiete, w takich samych okoliczno$ciach, w ktérych mégtby
to zrobi¢ jeszcze raz. Filozof dopowiada, ze ten czlowiek musi by¢ wciaz jeszcze
mlody i odczuwac podobna intensywna zadze. Jezeli jest zbyt stary czy zmeczo-
ny, nie bedzie to zupelna pokuta. Jezeli jednak odczuwa ten sam zapal do po-
pelnienia grzechu, ale nie robi tego — jest to zupelna pokuta.

Pomyslalem wigc, ze oto (przynajmniej niektdrzy) Polacy maja taka sama
mozliwo$¢ popelnienia starego grzechu, lecz tego nie robia. Uznalem wiec, ze
nadszed! czas, aby Zydzi i Polacy pojednali sie i wspolnie rozpoczeli nowy roz-
dzial przyszlosci.

Przyspieszymy nadej$cie Mesjasza

Jest kilka powodéw, dla ktérych zmienialo si¢ moje osobiste zycie, dzigki
kt6érym zrozumiatem, ze to, co robimy — dialog — jest tak wazne. Po pierwsze,
chodzi o odkrycie, jaki byt najwazniejszy czynnik, ktéry pozwalal Zydom prze-
trwaé¢ Holokaust. Nie bylo nim zachowanie nazistéw, poniewaz starali si¢ oni
zabija¢ Zydow na kazdym miejscu. Nie chodzi o zachowanie Zydéw — czy
uciekali czy tez ukrywali sic — bo prawie zawsze ich dopadano. Kluczem do
ocalenia Zydéw bylo zachowanie §wiadkéw. W Danii 95% Zydow uratowali
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sasiedzi. W Europie Wschodniej 90% Zydoéw zginelo. Ale zrozumialem tez, ze
trzeba odda¢ Polakom sprawiedliwos¢ — w Polsce zyly 3 miliony Zydéw, a nie
30 tysiecy, jak w Danii. Polskich Zydéw nie mozna bylo ewakuowa¢ do Szwediji.
I to jedynie w waszym kraju nazisci grozili $miercia nie tylko tym, ktérzy bez-
posrednio ratowali Zydéw, ale takze ich calym rodzinom.

I tu dochodze do kluczowego problemu: zapytalem siebie, gdyby jeszcze raz
— nie daj Boze — miatl miejsce jaki$ holokaust, to co ja bym zrobil? Czy zdecy-
dowaltbym si¢ wystawi¢ na niebezpieczefistwo moja rodzing, aby ocali¢ niezna-
jomego? Mam nadziejg, ze tak, ale nie wiem. Wiem jednak na pewno, ze gdyby
ten obcy praktykowalby jakas religie, kt6ra uznawalbym za okropna, gdybym
uwazal, ze jest on mniej ludzki, mniej moralny, bylbym o wiele mniej skfonny
do ryzykowania zycia mojego i mojej rodziny. Dlatego postanowitem, ze musi-
my polaczy¢ Zydéw i chrzescijan, takze Zydow i Polakéw, wieziami tak mocny-
mi, zebySmy z wickszym prawdopodobiefstwem wspierali si¢ wzajemnie
i unikneli powtdrki tych strasznych wydarzen.

Nasze religie, judaizm i chrze$cijafistwo, glosza, ze istnieje kosmiczna walka
miedzy zyciem a $miercig. Obie nasze religie ucza takze, ze zaréwno jako jedno-
stki, jak i jako wspélnoty, mamy zawsze wybierac zycie i czyni¢ wszystko, aby
wspieral zycie, a nie $mier¢. Po kazdym wielkim zniszczeniu, a takim byt na pe-
wno Holokaust, rownowaga pomiedzy zyciem a $miercig jest zaktécona. Wyda-
je sie, ze Smier¢ zwyciezyla i ze nasze nauczanie jest puste i nieistotne. Nie wy-
starczy zatem przestal grzeszy¢ po takiej katastrofie. Nasze religie ucza, ze po
kazdym zwyciestwie zta musi by¢ kontratak i zwyciestwo dobra. Po tym, jak
nienawis$¢ zabila miliony ludzi, trzeba rozwija¢ milo$¢, ktora jest silniejsza niz
smier¢.

Po zniszczeniu Drugiej Swiatyni u Zydéw nastapila niesamowita reakcja:
byl nia Talmud i rozwéj judaizmu rabinicznego. Po Zagladzie odpowiedzia
Zyd6éw byla budowa panstwa Izrael, co stanowilo najwiekszy wybuch zycia
w zydowskiej historii. Po katastrofie ukrzyzowania uczniowie Jezusa stworzyli
wspolnote, ktéra mogta przyja¢ zmartwychwstanie i zy¢ tym zmartwychwsta-
niem. Innymi stowy, zawsze po wielkiej katastrofie musimy zrobi¢ co$ wielkiego
dla Zycia. Wierze, ze wlasnie to robimy w dialogu chrzescijansko-zydowskim:
$wiadczymy wobec §wiata, ze mito§¢ moze pokona¢ wrogo$¢ i tworzymy nowe
zycie, tak aby ludzie mogli dostrzec, ze milos¢ jest silniejsza od $mierci.

W tym tygodniu bp Stanistaw Budzik, sekretarz Konferencji Episkopatu
Polski, powiedzial mi, ze nie powinni§my spiera¢ si¢, czy nadejscie Mesjasza, na
ktére czekamy, bedzie pierwszym czy drugim, lecz powinniSmy trwaé w przy-
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jazni, czekajac na to przyjscie, ktére da nam odpowiedz. Dodalbym, ze jezeli
uda nam si¢ osiagnad to oczyszczenie i odnowe, o ktdrej méwimy, bedziemy nie
tylko wspdlnie oczekiwaé, my wrecz przyspieszymy nadej$cie Mesjasza.

R. Irving Greenberg
Ttum. Violetta Reder
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Ks. Manfred Deselaers — niemiecki duchowny rzymskokatolicki z diecezji akwizgranskiej, doktor teo-
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ezji Black Bread: Poems, After the Holocaust. Mieszka w Nowym Jorku.

R. Irving Greenberg — rabin ortodoksyjny. Doktoryzowal si¢ na Uniwersytecie Harvarda. Nauczal histo-
rii w Yeshiva University, utworzyt Wydzial Studiéw Zydowskich w City College w City University of
New York, zatozyl CLAL — Ogélnoamerykariskie Centrum Edukacji Zydowskiej, przez wiele lat byt
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the Image of God: Jewish Teachings to Perfect the World, For the Sake of Heaven and Earth: The New Encounter
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Aneta Gawkowska — doktor socjologii, adiunkt w Katedrze Socjologii Obyczajéw i Prawa Instytutu Sto-
sowanych Nauk Spolecznych Uniwersytetu Warszawskiego, koordynator programu Erasmus w ISNS
UW. Autorka ksiazki Biorgc wspilnote powaznie? Komunitarystyczne krytyki liberalizmu, wspotautorka kil-
ku prac zbiorowych, autorka wielu artykuléw naukowych i popularnych. Wspéipracowniczka Cen-
trum Mysli Jana Pawta II. Mieszka w Warszawie.

Hanna Gronkiewicz-Waltz — prawniczka, ekonomistka i polityk. Po ukonczeniu studiéw prawniczych
pracowala na Wydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego. Od 1994 jest profesorem
nadzwyczajnym UW, obecnie takze profesorem nadzwyczajnym Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszyniskiego. W latach 1992-2001 byla prezesem Narodowego Banku Polskiego, 2001-2004
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Ks. Grzegorz Ignatowski — ksiadz archidiecezji todzkiej, doktor habilitowany teologii. Adiunkt w Za-
kladzie Teologii Ekumenicznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach, czlo-
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kaniskiego 11 wobec ,Nostra aetate”; Zmierzajqc ku braterstwn. Wplyw wizyty Jana Pawla 11 w Paiistwie Izrael
na prace komitetu lgczqeego Naczelny Rabinat Izvaela ze Stolicg Apostolskg. Mieszka w Lodzi.

Stanistaw Krajewski — filozof, matematyk i publicysta. Profesor Instytutu Filozofii Uniwersytetu Warszaw-
skiego. Aktywny dzialacz polskiej spolecznosci zydowskiej, wspolprzewodniczacy Polskiej Rady Chrzes-
cijan i Zydow od jej poczatkéw w roku 1990. W latach 1992-1998 czlonek komitetu wykonawczego
Miedzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydéw, 1997-2006 czlonek Zarzadu Zwiazku Gmin Wyznanio-
wych Zydowskich w Polsce. Polski konsultant Amerykariskiego Komitetu Zydowskiego. Autor licznych
publikacji z dziedzin logiki, filozofii matematyki, filozofii religii, judaizmu, historii Zydéw, dialogu
chrzescijanisko-zydowskiego, m.in. ksiazek: Zydzi, Jjudaizm, Polska; 54 komentarze do Tory dla nawet naj-
mniej veligijnych sposvid nas; Poland and the Jews: Reflections of a Polish Polish Jew; Lajemnica Izracla a tajemnica
Kostiola. Mieszka w Warszawie.

Zbigniew Nosowski — publicysta i dziatacz katolicki. Studiowal socjologie i teologie. Od roku 1989 re-
daktor miesigcznika , Wiez”, od 2001 — redaktor naczelny, obecnie takze dyrektor programowy Labo-
ratorium WIEZIL. Autor ksiazek ,Parami do nieba. Malzefiska droga Swigtosci” i ,Szare a pickne. Reko-
lekcje o codziennosci”, wspotautor ksiazki i cyklu telewizyjnego ,Dzieci Soboru zadajg pytania” oraz
kilkunastu prac zbiorowych. W latach 2001 i 2005 byl §wieckim audytorem Synodu Biskupow
w Watykanie. W latach 2002—2008 byl konsultorem Papieskicj Rady ds. Swieckich. Od 2002 prze-
wodniczacy Spolecznego Komitetu Pamigci Zydow Otwockich i Karczewskich. Od marca 2007 wspol-
przewodniczacy Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow. Autor ponad 300 telewizyjnych programéw publi-
cystycznych, m.in. cyklu , Boskie i cesarskie”. Mieszka w Otwocku.

Abp Kazimierz Nycz — arcybiskup metropolita warszawski. W latach 1967-1973 studiowal w krakow-
skim seminarium duchownym. Po §wigceniach kaplafiskich pracowal jako wikariusz w Jaworznie-
-Szczakowej, a nastepnie w Raciborowicach. Doktor teologii, specjalista w dziedzinie katechetyki.
W latach 1988-2004 biskup pomocniczy archidiecezji krakowskiej. Organizowal trzy ostatnie pobyty
Jana Pawla II w Krakowie. W latach 2004-2007 biskup koszalinsko-kolobrzeski. Metropolita war-
szawski od kwietnia 2007. Jest przewodniczacym Komisji Wychowania Katolickiego i czlonkiem Rady
Stalej Konferencji Episkopatu Polski. Mieszka w Warszawie.

R. Norman Solomon — rabin ortodoksyjny. Wieloletni wyktadowca mysli zydowskiej na uniwersytetach
w Oksfordzie i Birmingham. Zastuzony uczestnik dialogu zydowsko-chrzescijanskiego, w tym oficjal-
nych dialogéw z Kosciolami rzymskokatolickim, anglikanskim i prawoslawnym oraz ze Swiatowa
Rada Koscioléw. Od roku 1988 doradca Miedzynarodowej Rady Chrzescijan i Zydow. Autor ksiazek
Judaism and World Religion; The Analytic Movement: Hayyim Soloveitchik and his School; A Very Short In-
troduction to Judaism (wydanie polskie: Judaim. Bardzo kritkie wprowadzenie); Historical Dictionary of
Judaism. Mieszka w Oksfordzie.

Barbara Sulek-Kowalska — dziennikarka i publicystka. Pracowala w tygodniku ,ITD”, ,Tygodniku
Gdanskim”, prasie katolickiej i podziemnej. Przez wiele lat byta sekretarzem Edmunda J. Omanczyka.
Wieloletnia dziennikarka , Tygodnika Solidarnos¢”. Od 2005 r. sekretarz redakeji tygodnika ,Idzie-
my”. Wykladowczyni w Instytucie Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszawskiego, gdzie prowadzi
zajecia z warsztatu dziennikarskiego: informacji prasowej, specjalizacji prasowej oraz seminarium war-
sztatowe i dyplomowe z reportazu. Wspotautorka Poradnika dla dziennikarzy i wydawciw gazet lokalnych
oraz podrecznika O warsztacie dziennikarskim. Wspolzalozycielka Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow i jej
sekretarz w latach 1991-2000. Jest takze czlonkiem Komitetu Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaiz-
mem. Mieszka w Warszawie.
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