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Przedmowa do drugiego wydania

Zainteresowanie dokumentem ,,0d konfliktu do komunii” w Polsce prze-
rosto oczekiwania. Juz dawno temu naklad zostal wyczerpany i podjeto
decyzje o druku drugiego wydania, ktére oddajemy do Panstwa rak. Jest
to wydanie poprawione i uzupelnione. Tekst zostal ponownie przejrzany,
a w niektérych miejscach konieczne byly korekty stylistyczne. Popra-
wione i uzupelnione zostaly przypisy, ktore zawieraja odniesienia do
dostepnych zrédet w jezyku polskim waznych dla pogtebionego studium
nad owocami, wyzwaniami i nadziejami luteransko-rzymskokatolic-
kich rozméw. Miejscami dodano komentarze, uwzgledniajace zmiany;,
jakie zaszly w recepcji bilateralnych dokumentéw. Drugie wydanie
poszerzono o tekst liturgii wykorzystanej podczas wspdlnej modlitwy
w katedrze w Lund, w ktérej uczestniczyly wladze Swiatowej Federacji
Luteranskiej wraz z przedstawicielami Kosciolow luteranskich z catego
$wiata oraz papiez Franciszek i kard. Kurt Koch w imieniu Kosciota
rzymskokatolickiego. Nabozenstwo, ktére odbylo si¢ 31 pazdzierni-
ka 2016 r., zainaugurowalo obchody 500 lat Reformacji. Oprocz Sidstr
i Braci z Kosciota rzymskokatolickiego uczestniczyli w nim partnerzy
ekumeniczni z réznych Kos$ciotéw chrzescijanskich.

Wspolna droga dialogu, cho¢ naznaczona niedoskonalosciami i wie-
loma przeszkodami, jest kontynuowana. Nie ogranicza si¢ ona jedynie
do rzymskich katolikéw i luteran, ale w rozny sposéb obejmuje réwniez
inne Koscioly chrzescijaniskie zaangazowane w dialog ekumeniczny.
Wspolna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu z 1999 r. zostata
w migdzyczasie uznana przez $wiatowa Wspdlnote Anglikanska, a prace



nad przyjeciem jej przez Swiatowa Wspolnote Kosciotéw Reformowa-
nych znajduja si¢ w zaawansowanym stadium.

Od czasu publikacji ,,Od konfliktu do komunii” wiele si¢ zmienito
we wzajemnych relacjach zaréwno w skali globalnej, jak i regionalne;j.
Ukazaly si¢ nowe dokumenty teologiczne wprost nawiazujace do ni-
niejszego tekstu i czerpigce inspiracj¢ réwniez z wielu innych zrédet.
Na szczegdlng uwage zastuguja:

o Deklaracja w drodze: Kosciot, stuzba i eucharystia - wydana w sierp-
niu 2016 r. przez Ewangelicko-Luteranski Kosciél w Ameryce
i rzymskokatolickg Konferencje Biskupow USA

o Uzdrowic¢ pamigé, sktadaé swiadectwo o Chrystusie — wydany we
wrze$niu 2016 r. wspolny dokument Rady Kosciota Ewangelickiego
Niemiec i rzymskokatolickiej Konferencji Biskupéw Niemieckich

o Pojednani ze sobg — stowo Ko$ciotéw cztonkowskich Wspoélnoty
Roboczej Kosciotéw Chrzescijanskich w Niemczech (ACK) wydane
w pazdzierniku 2016.

Na gruncie polskim warto wspomnie¢ Luteransko-Rzymskokatolickie
Przestanie w 1050-lecie Chrztu Polski wydane 15 kwietnia 2016 r. w Po-
znaniu. Ponadto ukazalo si¢ szereg publikacji, umozliwiajacych lepsze
poznanie teologii obydwu tradycji.

Trudno przeceni¢ historyczne, symboliczne i przede wszystkim du-
chowe znaczenie inauguracji obchodéw 500 lat Reformacji w katedrze
luterariskiej w Lund z udziatem wtadz Swiatowej Federacji Luteranskiej
oraz papieza Franciszka. Podpisana przez Biskupa Rzymu i prezydenta
SFL, bp. Muniba Younana Wspdlna deklaracja stata si¢ wraz ze wspolna
liturgia, oparta w duzej czesci na tekscie ,,Od konfliktu od komunii”,
ikong ekumenicznej historii, ktéra - jak ufamy - bedzie pisana dalej.

Mamy nadzieje, ze drugie wydanie dokumentu bedzie nie tylko
inspirujace, ale przyczyni sie do konkretnych inicjatyw ekumenicznych
w Polsce w waznym roku jubileuszowym 500 lat Reformacji i dtugo
po nim.

Warszawa, 2017
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SEOWO BISKUPA KOSCIOtA
EWANGELICKO-AUGSBURSKIEGO
W POLSCE

Oddajemy w Panstwa rece dokument ,,0d konfliktu do komunii”
W moim przekonaniu jest to bardzo wazna pozycja, ktdra zastuguje
na szerokie upowszechnienie. Dotyczy bowiem wzajemnych relacji
pomiedzy luteranami a rzymskimi katolikami zaréwno w aspekcie
duchowym, teologicznym, jak i historycznym.

Ekumenizm w Polsce ma wymiar praktyczny. Zwykle polega na
spotkaniach podczas Powszechnego Tygodnia Modlitw o Jednos¢
Chrzescijan oraz na wspolpracy pomiedzy parafiami ewangelickimi
i rzymskokatolickimi.

Przedlozony dokument jest owocem miedzynarodowego dialogu
luteransko-rzymskokatolickiego prowadzonego na réznych plaszczy-
znach i w réznych krajach. Dialog ten odstania nowe perspektywy
patrzenia — zaréwno na historie sredniowiecza, jak i Reformacji, mocno
zakorzenionej w dynamice pdznego sredniowiecza. W nowy sposob
definiuje pojecia teologiczne i ich wspélczesne rozumienie, wskazuje
na rdznice, ale rowniez na podobne postrzeganie podstawowych za-
gadnien teologicznych. Ekumeniczna optyka, uwzgledniajaca szeroki
kontekst XVI-wiecznych zmagan o reforme i duchowa odnowe Kosciofa,
ulatwia wzajemne poznanie i zrozumienie, a poznanie zawsze prowadzi
do usuwania lekow i uprzedzen. Mam nadzieje, Ze przyswojenie tego
dokumentu w polskiej rzeczywistosci nada gltebszy wymiar kontaktom
ekumenicznym pomiedzy Kosciotem ewangelicko-augsburskim a Ko-
$ciolem rzymskokatolickim w Polsce.

Celem tekstu nie jest ogloszenie przetomu w przezwycigzaniu réznic
doktrynalnych - one wciaz pozostaja i sg przedmiotem dialogu oraz
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modlitwy wielu chrzesécijan. Nieustannie jesteSmy w drodze, poszu-
kujac odpowiednich stéw, aby dzi$, tu i teraz, nazwac i opisac to, co
poruszalo serca i umysly naszych matek i ojcow w wierze. Niemniej
jednak warto — a dokument ,,0d konfliktu do komunii” jest pomocnym
narzedziem - spojrzec¢ na histori¢ Kosciola jako wspdlne dzieje, odwazy¢
sie na inng narracje, ktéra nie rezygnujac z waznych aspektéw tozsamo-
$ci wyznaniowej, pozostaje otwarta na dialog, a przede wszystkim na
Jezusa Chrystusa i Jego niezmienne pouczenie: Takie jest przykazanie
moje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, jak Ja was umitowatem. ] 15,12

Z zyczeniami blogoslawienstwa Bozego i owocnej lektury
ks. Jerzy Samiec
Biskup Kosciota Ewangelicko- Augsburskiego w RP



StOWO PRYMASA POLSKI

Podczas nabozenstwa ekumenicznego, ktére mialo miejsce dnia 25 maja
2014 roku w Bazylice Grobu Panskiego w Jerozolimie, z okazji 50. rocz-
nicy spotkania patriarchy Konstantynopola Atenagorasa i papieza Pawta
VI, papiez Franciszek zachecil chrzescijan do odwaznego wejscia na
droge prowadzaca ku jednosci. Mowit wowczas: Musimy wierzyc, ze
tak jak odwalono kamien od grobu, tak i inne przeszkody, ktore stojg
jeszcze na drodze do petnej wspdlnoty mogq zostac usuniete. Bedzie
to taska Zmartwychwstania, ktérej juz dzis mozemy zakosztowac. Za
kazdym razem, kiedy prosimy o wybaczenie za grzechy popetniane
przeciwko innym chrzescijanom i za kazdym razem kiedy znajdujemy
odwage do przebaczenia, doswiadczamy Zmartwychwstania! Za kaz-
dym razem, kiedy po przezwycigzeniu starych uprzedzer mamy odwage
wspierac nowe braterskie relacje, wyznajemy, ze Chrystus prawdziwie
zmartwychwstat!

Warto powraca¢ do tych papieskich rozwazan, ktére wskazuja na
najglebszy sens naszych ekumenicznych staran. Franciszek przypo-
mina nam bowiem, ze mniejsze i wigksze kroki na drodze ku jednosci
sa odbiciem paschalnej tajemnicy Chrystusa i Kosciola. Bog, ktory
umifowal nas az do konca (por. ] 13,1), nieustannie pragnie wyzwalac
nas ze $mierci do zycia. Jesli zatem chcemy by¢ prawdziwie ludzmi
Zmartwychwstania, musimy ciggle na nowo podejmowac dialog eku-
meniczny, az do konca.

Przywotlane kazanie Biskupa Rzymu, wygloszone w obecnosci pa-
triarchy ekumenicznego Konstantynopola Bartlomieja I, stalo si¢ z kolei
inspiracja do zorganizowania papieskiej wizyty w parafii ewangelic-
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ko-luteranskiej w Rzymie. W przemdwieniu przygotowanym z okazji
spotkania, ktore odbyto sie 15 listopada 2015 roku, papiez zwrécil uwage
na szczegolng role wspolnego dokumentu Od konfliktu do komunii,
napisanego w przeddzien jubileuszu 500-lecia Reformacji. Chetnie
powracam do tych wydarzen, aby podkresli¢ znaczenie tekstu, ktéry
obecnie trafia do rak Czytelnikéw. Pragne jednoczesnie wyrazi¢ moja
wdzigczno$¢ i uznanie dla inicjatywy drugiego juz wydania polskiej wersji
deklaracji przygotowanej przez Luteransko-Rzymskokatolicka Komisje
Dialogu ds. Jednosci. Zycze wszystkim owocnej lektury i gleboko ufam,
ze okaze si¢ ona pomocna w codziennym przechodzeniu od konfliktu
do komunii, od grzechu do faski, od zamkniecia do mitosierdzia, na
drodze wyznaczonej nam przez Zmartwychwstatego Pana.

T Wojciech Polak
Arcybiskup Metropolita Gnieznienski
Prymas Polski



PRZEDMOWA

Zmaganie si¢ z Bogiem bylo trescig catego zycia Marcina Lutra i okreslalo
je. Pytanie ,,Jak moge poznac faskawego Boga?” trapifo go nieustannie.
Luter faskawego Boga odnalazt w Ewangelii Jezusa Chrystusa. ,,Praw-
dziwa teologia i poznanie Boze s3 w ukrzyzowanym Chrystusie™.

Gdy w2017 roku rzymskokatoliccy i ewangeliccy chrzescijanie beda
spoglada¢ na wydarzenia sprzed pieciuset lat, uczynia to w najwlasciw-
szy sposob, stawiajac Ewangelie Jezusa Chrystusa w samym centrum
swoich refleksji. Powinni§my radowac si¢ z Ewangelii i przekazywac ja
wspolczesnym, aby caly $wiat uwierzyl, ze Bog staje si¢ dla nas darem
i powoluje nas do wspdlnoty ze soba i swoim Kosciolem. Jest to powod
naszej radosci we wspdlnej wierze.

Z ta radoscig wigze sie tez zréznicowane, samokrytyczne spojrzenie
na nas samych, na naszg historie¢ i terazniejszos$¢. My, chrzescijanie,
nie zawsze byliSmy wierni Ewangelii — zbyt cz¢sto dopasowywalismy
sie do sposobdw myslenia i zachowan otaczajacego nas swiata. Czesto
stawali$my na drodze Dobrej Nowinie i fasce Boga.

Zaréwno jako pojedynczy chrzescijanie, jak i wspoélnota wierzacych
wcigz na nowo potrzebujemy nawrdcenia i reformy, zachety i prowadze-
nia Ducha Swietego. ,,Gdy Pan i Mistrz nasz Jezus Chrystus powiada:

»Pokutujcie”, to chce, aby cale zycie wiernych bylo nieustanna pokuta.™.

1 WA 1, 362 (Dysputacja heidelberska, 1518).

2 WA 1, 233 (ttum. polskie: 95 tez ks. Marcina Lutra z 1517 roku, w: Wyznanie au-
gsburskie [Konfesja Augsburska] z 1530 roku. 95 tez ks. Marcina Lutra z 1517 roku,
wyd. 2, Bielsko-Biata 2014, s. 79).
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Tak brzmi pierwsza z 95 tez Lutra z 1517 roku, ktéra dala poczatek
ruchowi reformacyjnemu.

Nawet jesli teza ta nie jest dzisiaj tak oczywista, to chcielibysmy
jako ewangeliccy i rzymskokatoliccy chrzescijanie potraktowac ja po-
waznie, kierujac krytyczne spojrzenie wpierw na siebie samych, a nie
na innych. Drogowskazem jest dla nas nauka o usprawiedliwieniu,
ktéra wyraza przestanie Ewangelii i dlatego ,,calg nauke i praktyke
Kosciola chce skupia¢ nieustannie wokot Chrystusa™.

Prawdziwa jedno$¢ Kosciola moze by¢ tylko jednoscia w prawdzie
Ewangelii Jezusa Chrystusa. Fakt, ze walka o t¢ prawde w XVI wieku
doprowadzila do utraty jednosci zachodniego chrzescijanstwa, nalezy
do ciemnych stron historii Kosciota. W 2017 roku bedziemy musieli
otwarcie wyznac, ze staliémy si¢ winnymi przed Chrystusem, szkodzac
jednosci Kosciota. Ten rok upamigtnienia stawia nas przed dwoma
wyzwaniami: oczyszczeniem i uzdrowieniem pamieci oraz przywro-
ceniem chrzescijanskiej jednosci w zgodzie z prawdg Ewangelii Jezusa
Chrystusa (Ef 4,4-6).

Ponizszy tekst opisuje droge ,,od konfliktu do wspdlnoty“ - droge,
ktérej celu jeszcze nie osiagnelismy. Niemniej jednak Komisja ds. Jed-
nosci powaznie potraktowala stowa papieza Jana XXIII, ktory stwier-

dzil: ,,0 wiele mocniejsze jest to, co nas I3czy, niz to, co nas dzieli™*.

3 Wspdina deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, nr 18, BW, s. 504.

4 Ttum. polskie za: Jan Pawet Il, Encyklika Ut Unum Sint o dziatalnosci ekumenicz-
nej, nr 20, w: Ut Unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu
1982-1998, red. S. C. Napidrkowski, K. Lesniewski, J. Lesniewska, Lublin 2000,
Poznan 1998, s. 184.
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Zapraszamy wszystkich chrze$cijan do lektury raportu naszej
komisji bez uprzedzen, ale krytycznie, oraz do wyruszenia z nami
w droge ku glebszej wspodlnocie wszystkich chrzescijan.

Karlheinz Diez
biskup pomocniczy Fuldy
(rzymskokatolicki wspoiprzewodniczacy)

Eero Huovinen
biskup em. Helsinek
(luteranski wspdtprzewodniczacy)






WPROWADZENIE

1. W 2017 roku luteranscy i rzymskokatoliccy chrzescijanie beda
razem wspominac poczatek Reformacji sprzed 500 laty. Luteranie
i katolicy cieszg sie dzi$ z rosnacego obopdlnego zrozumienia,
intensywniejszej wspolpracy i wiekszego wzajemnego szacunku.
Zrozumieli, ze wigcej ich faczy, anizeli dzieli: ponad wszystkim stoi
bowiem wspoélna wiara w Trojjedynego Boga i w Jego objawienie
w Jezusie Chrystusie oraz uznanie podstawowych prawd nauki
o usprawiedliwieniu.

2. Juz rocznica 450-lecia ogloszenia Wyznania augsburskiego
w 1980 roku umozliwita luteranom i katolikom pogtebienie
wspolnego zrozumienia podstawowych prawd wiary poprzez
wskazanie na Jezusa Chrystusa jako Zywego centrum naszej wiary
chrzescijanskiej’. Z okazji 500. rocznicy urodzin Marcina Lutra
w 1983 roku migdzynarodowy dialog luteransko-rzymskokatolicki
zgodnie podkreslil najistotniejsze postulaty Lutra. W raporcie ko-
misja nazwatla go ,,$éwiadkiem Jezusa Chrystusa” i oswiadczyla, ze

»ani ewangelickie, ani katolickie chrze$cijanstwo nie moze przejs¢
obojetnie obok postaci i oredzia tego cztowieka™.

5 Wszyscy pod jednym Chrystusem. Stanowisko Wspdinej Komisji Rzymskokatolicko-
-Ewangelicko-luterariskiej wobec Konfesji augsburskiej (1980), BW, s. 229-236.

6 Marcin Luter — swiadek Jezusa Chrystusa. Sfowo Wspdlnej Komisji Rzymskokatolic-

ko-Ewangelicko-luteranskiej z okazji 500-lecia urodzin Marcina Lutra, nr 1, BW, s. 274.
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Zblizajacy si¢ rok 2017 stawia przed katolikami i luteranami wy-
zwanie, aby ukaza¢ w dialogu tematy i konsekwencje Wittenber-
skiej Reformacji, ktére ogniskowaly sie w osobie i mysli Marcina
Lutra, a takze rozwing¢ perspektywy upamietnienia i docenienia
Reformacji dzisiaj. Rowniez wspdlczesnie reformacyjny program
Lutra stanowi dla katolikéw i luteranéw duchowe oraz teologiczne
wyzwanie.



Rozdziat |

UPAMIETNIENIE REFORMACIJI W EPOCE
EKUMENII ORAZ GLOBALIZACII

Kazde upamietnienie ma swoj kontekst. Dzisiejszy kontekst to trzy

gléwne wyzwania, ktore oznaczajg zaréwno szanse, jak i obowigzki

dla ekumenicznych partneréw: (1) Jest to pierwsze upamietnienie

Reformacji, ktére odbywa sie w epoce ekumenizmu i dlatego daje

mozliwos¢ poglebienia wspolnoty migdzy katolikami a luteranami.
(2) Jest to pierwsze upamig¢tnienie Reformacji w epoce globali-
zacji, stad tez musi uwzglednia¢ doswiadczenia i perspektywy
chrzescijan z Poludnia i PéInocy, ze Wschodu i Zachodu. (3) Jest

to pierwsze upamig¢tnienie Reformacji, ktére musi wypracowaé

sciezki ewangelizacji w czasie naznaczonym rosnacg liczbg nowych

ruchow religijnych i jednocze$nie postepujaca w wielu miejscach

sekularyzacja. Z tego powodu wspdlne upamigtnienie jest okazja

do dawania solidarnego $wiadectwa wiary - i tym samym obo-
wigzkiem wszystkich chrzescijan.

CHARAKTER UPAMIETNIENIA W PRZESZtOSCI

5.

31 pazdziernik 1517 roku stat si¢ do$¢ wezesnie symbolem ewan-
gelickiej Reformacji XVI wieku. Do dzi$ 31 pazdziernika kazdego
roku w wielu Kosciotach luteranskich wspominane s3 wydarzenia
zwane ,,Reformacjg”. Okragle rocznice upamigtnienia Reformacji
obchodzono kosztownie i z rozmachem, ale podczas uroczysto-
$ci szczegolnie slyszalne byly przeciwstawne poglady réznych
grup wyznaniowych wzgledem $wieta. Dla luterandéw rocznice
te stawaly sie kolejnymi okazjami do opowiedzenia o poczatkach
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ewangelickiej ksztaltu Kosciota i usprawiedliwienia jego partyku-
larnosci. Laczylo si¢ to naturalnie z reformacyjna krytyka Kosciota
rzymskokatolickiego. Z drugiej strony katolicy postugiwali sie
dniami upamietnienia Reformacji, by zarzuci¢ luteranom niczym
nieusprawiedliwione oderwanie od prawdziwego Kosciota oraz
odrzucenie Ewangelii Chrystusowe;.

Polityczne oraz wewnatrzkoscielne czynniki czesto wplywaly na
ksztalt wezesniejszych uroczystosci jubileuszowych. Na przyklad
w 1617 roku obchody stulecia Reformacji pomogly ustabilizowaé
i ozywi¢ wspdlng tozsamos¢ reformacyjng luteranéw i reformowa-
nych, ktorzy podczas wspdlnych uroczystosci wspomnieniowych
zademonstrowali solidarnos¢ w ostrej polemice z Kosciolem
rzymskokatolickim. Razem upamietniali Lutra jako wyzwoliciela
chrzescijan spod rzymskiego jarzma. Znacznie pdzniej, podczas
I wojny $wiatowej, portretowano go jako niemieckiego bohatera
narodowego.

PIERWSZE EKUMENICZNE WSPOMNIENIE

7.

Pamiatka Reformacji w roku 2017 bedzie pierwszym jej okraglym
wspomnieniem w epoce ekumenizmu. Bedzie to rowniez jubileusz
50-lecia dialogu luteransko-rzymskokatolickiego. Dla luteranéw
i katolikow, bedacych czescig ruchu ekumenicznego, wspdlna
modlitwa, wspélne przezywanie nabozenstw oraz wspolne stuzenie
swoim wiernym bylo zawsze wielkim ubogaceniem, umozliwia-
jacym wspolne stawiania czola politycznym, spolecznym oraz
ekonomicznym wyzwaniom wspoétczesnosci. Duchowos¢, ktorg
szczegllnie wida¢ wéréd malzenstw wyznaniowo mieszanych, wy-
wolala nowe refleksje i pytania. Luteranie i katolicy mogli na nowo
zinterpretowac swoje tradycje teologiczne i praktyki, uznajac ich
wzajemng zalezno$¢. Z tego tez powodu pragng razem obchodzié
pamiatke roku 1517.

Wspdlczesnym wyzwaniom nalezy sprosta¢ w mysl nowych

zasad. Niewlasciwe jest bezrefleksyjne powtarzanie wczesniej-
szych ocen okresu Reformacji, ktore prezentowaly luteranski
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9.

i rzymskokatolicki punkt widzenia nie tylko niezaleznie od
siebie, ale czesto we wzajemnej opozycji. Pamie¢ historyczna
ksztaltowana jest zawsze poprzez punkty zwrotne przesztosci
i faczy wybrane elementy w sensowng catos¢. Poniewaz opisy
historii byly przewaznie przeciwstawne, nierzadko umacniaty
konflikt miedzy obydwoma wyznaniami i wywolywaly niekiedy
otwarta wrogosc.

Sposdb interpretacji historii mial réowniez namacalne konsekwen-
cje dla relacji miedzywyznaniowych. Z tego tez powodu ekume-
niczne wspominanie luteranskiej Reformacji jest jednoczesnie
wazne i trudne. Nawet dzisiaj wielu katolikéw kojarzy stowo
~reformacja” przede wszystkim z podzialem Kosciota, podczas
gdy wielu luteranskich chrzescijan taczy je gléwnie z ponownym
odkryciem Ewangelii, pewnoscig wiary oraz wolnoscia. Trzeba
powaznie potraktowaé obydwie interpretacje, aby moc je do
siebie odnies¢ oraz wlaczy¢ we wzajemny dialog.

UPAMIETNIENIE W NOWYM GLOBALNYM | SWIECKIM
KONTEKSCIE

10.

11.

W minionym wieku chrzescijanstwo stawalo si¢ coraz bardziej
globalne. Wspolczesnie na calym $wiecie zyja chrzedcijanie roz-
nych wyznan - ich liczba na Poludniu rosnie, a na Péinocy spa-
da. Koscioly Poludnia zyskuja wiec coraz wigksze znaczenie dla
chrzescijanstwa w globalnej perspektywie, cho¢ niekoniecznie
utozsamiajg sie z wyznaniowym konfliktem z XVI wieku - pomimo
tego, ze s3 zwigzane z Kosciotami w Europie i Ameryce Pétnocnej
poprzez rézne $wiatowe wspolnoty chrzeécijanskie i dzielg z nimi
podstawe doktrynalng. W kontekscie roku 2017 niezwykle istotne
jest rzeczowe odniesienie si¢ do wkiadu, pytan oraz perspektyw
tych Kosciotow.

W krajach, w ktérych chrzescijanstwo jest obecne od stuleci, wie-
lu ludzi porzucito w ostatnich czasach Koscidt lub zapomniato
o tradycjach, stuzacych Kosciolom do przekazywania z pokolenia
na pokolenie tego, co same otrzymaly poprzez swoje spotkanie
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12,

z Pismem Swietym: rozumienie Boga, czlowieka oraz $wiata
w odpowiedzi na objawienie Boga w Jezusie Chrystusie; madros¢
chrzescijan, ktora wzrastata przez pokolenia i dzieki trwajacemu
przez cate zycie do$wiadczaniu Boga, skarb liturgicznych form,
pie$ni oraz modlitw, praktyk katechetycznych, a takze stuzby
diakonijnej. Skutkiem tego zapomnienia jest dzisiejsza niejasnos¢
oraz nieczytelno$¢ przyczyn podzialu Kosciota w przesztosci.

Ekumenizm nie moze opierac si¢ na zapomnieniu tradycji. Jak za-
tem powinno si¢ wspominac historie Reformacji w 2017 roku? Kt6-
re z tresci wiary, bedacych przedmiotem walki miedzy wyznaniami
w XVI wieku, zastuguja na zachowanie? Nasze matki i ojcowie
w wierze byli przekonani, ze istnieje co$, o co warto walczy¢,
cos, co jest konieczne do zycia z Bogiem. W jaki sposéb mozna
przekazaé czesto zapomniane tradycje wspolczesnym, aby nie
pozostawaly tylko przedmiotem muzealnego zainteresowania, ale
by staly sie raczej pomoca w zywej, chrzescijanskiej egzystencji?
W jaki sposéb kontynuowa¢ tradycje, aby nie tworzy¢ nowych
przepasci miedzy chrzescijanami réznych wyznan?

NOWE WYZWANIA DLA UPAMIETNIENIA W ROKU 2017

13.

14,

Przez wieki Ko$ciol i kultura byty ze sobg blisko zwigzane. Wiele
elementéw nalezacych do sfery zycia Kosciofa znalazlo w ciagu
wiekéw odzwierciedlenie w kulturach poszczegélnych krajow
i nawet do dzi§ odgrywa w nich pewna role - czasami niezaleznie
od woli samych Ko$ciotéw. W przygotowaniach do obchodéw
roku 2017 konieczne jest okreslenie roznych elementéw tradycji
chrzedcijanskiej, ktore s obecne w kulturze, zinterpretowanie ich,
a nastepnie poprowadzenie dialogu miedzy Kosciotem a kulturg
w $wietle roznorakich, wspomnianych wczesniej aspektow.

Od ponad stu lat silne ruchy zielonoswigtkowe i charyzmatyczne
dokonujg ekspansji na calym $wiecie. To wlasnie one zwrdcily uwa-
ge na nowe aspekty chrzeécijanstwa, sprawiajac, ze niektére dawne
spory konfesyjne wydaja si¢ przestarzate. Ruch zielonoswiatkowy
obecny jest w wielu Kosciofach w postaci ruchu charyzmatycznego
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15.

i stwarza przez to nowe przestrzenie wspolnoty ponad granicami
wyznaniowymi. Tym samym otwiera nowe mozliwosci ekume-
niczne, ale rownoczesnie - niesie ze sobg dodatkowe wyzwania,
ktére beda odgrywaly wazng role przy planowaniu obchodéw
reformacyjnych w 2017 roku.

Wezesniejsze rocznice Reformacji odbywaly si¢ w krajach konfe-
syjnie jednolitych lub przynajmniej w takich, w ktorych wiekszos¢
ludnosci stanowili chrzescijanie. Dzi$ chrzescijanie zyja na calym
swiecie w wieloreligijnym otoczeniu. Ten pluralizm jest nowym
wyzwaniem dla ruchu ekumenicznego: nie czyni go w zadnym
wypadku zbednym, a wrecz przeciwnie — naglacym, poniewaz
konfesyjne antagonizmy szkodzg chrzescijanskiej wiarygodnosci.
Sposéb, w jaki chrzescijanie traktuja réznice migdzy soba, moze
by¢ swiadectwem ich wiary dla 0s6b wyznajacych inne religie.
Poniewaz pytanie o to, jak ustosunkowac si¢ do wewnatrzchrze-
$cijanskich konfliktéw, pojawia sie wyraznie przy wspominaniu
poczatkow Reformacji, stad tez nowa sytuacja wymaga szczegolnej
uwagi w refleksji nad rokiem 2017.






Rozdziat Il

NOWE PERSPEKTYWY DOTYCZACE
MARCINA LUTRA | REFORMACII

16.

17.

Tego, co stalo si¢ w przesztoéci, nie mozna zmieni¢, jednak wybor
tresci i sposobu wspominania przeszlosci moze si¢ rzeczywiscie
zmienia¢ z uplywem czasu. Przeszto$¢ uobecnia si¢ w upamietnie-
niu. Podczas gdy przeszto$c jest niezmienna, obecnos¢ przeszlosci
w terazniejszosci ulega zmianie. W perspektywie 2017 roku chodzi
zatem nie o to, aby opowiedzie¢ inng historig, ale aby t¢ sama
historie opowiedzie¢ w inny sposdb.

Luteranie i katolicy maja wiele powodéw, aby opowiedzie¢ swoja
historie na nowo. Zblizyli si¢ do siebie poprzez rodzinne wiezy,
stuzbe na rzecz silniejszej obecnosci w $wiecie i poprzez wspolny
w wielu miejscach opér wobec tyranii. Te poglebione kontakty
zmienily wzajemne postrzeganie, przynoszac naglaca potrzebe
dialogu ekumenicznego i prowadzenia dalszych badan teologicz-
nych. Ruch ekumeniczny zmienil percepcje¢ Reformacji wsréd
Kosciolow: ekumeniczni teolodzy zdecydowali, ze pielegnowanie
konfesyjnej tozsamosci nie bedzie odbywa¢ kosztem partneréw
w dialogu. Zobowigzali si¢ do poszukiwania tego, co wspolne
posdréd rdéznic czy nawet w przeciwienstwach, aby tym mocniej
pokonywac¢ dzielace ich podzialy.

ROLA BADAN NAD SREDNIOWIECZEM

18.

Badania naukowe w rézny sposéb przyczynity si¢ do zmiany
percepcji przesztosci. W przypadku Reformacji nalezy wymieni¢
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19.

20.

zaréowno ewangelickie, jak i rzymskokatolickie ujecia historii
Kosciota. Dzigki jasnej metodologii oraz refleksji nad wlasnymi
uwarunkowaniami, mozliwe byto dokonanie korekty dotychcza-
sowych wyznaniowych interpretacji historii. Po stronie rzymsko-
katolickiej ma to szczegdlne znaczenie w przypadku badan nad
Lutrem i Reformacja, a po stronie ewangelickiej — w kontekscie
zmiany wypracowanego wczesniej obrazu sredniowiecznej teolo-
gii oraz bardziej kompleksowego i zréznicowanego postrzegania
pdznego Sredniowiecza. W nowszych przedstawieniach wydarzen
Reformacji licznym czynnikom natury nieteologicznej — poli-
tycznym, gospodarczym, spotecznym i kulturowym - poswigca
si¢ wigcej uwagi. Paradygmat ‘konfesjonalizacji’ wprowadzit
istotne zmiany w dotychczasowej historiografii Reformacji.

Pdzne $redniowiecze nie jest juz postrzegane jako czas calkowitej

ciemnosci, jak czesto przedstawiali je protestanci, ani tez nie jest

interpretowane jako okres wylacznie ,,$wietlany”, czego chcialy
starsze, rzymskokatolickie oceny. Wspdlczesnie ukazujg si¢ nam

istotne przeciwienstwa tego okresu — miedzy poboznoscia i gle-
bokim zyciem wewnetrznym, miedzy teologig ukierunkowana
na uczynki wedlug zasady do ut des (,,daje, aby$ ty dal mnie”)

a przekonaniem o absolutnej zalezno$ci od Bozej taski, miedzy
obojetnosciag wobec religijnych zobowigzan - takze wobec obo-
wiagzkow wynikajacych z pelnionych urzedéw - a glebokimi

reformami, ktore przeprowadzano w niektorych zakonach.

Kosciol pdznego sredniowiecza byl wszystkim, tylko nie mono-
litem. Corpus christianum obejmowalo zréznicowane teologie,
zyciowe perspektywy i koncepcje Ko$ciota. Historycy oceniajg
XV wiek jako szczegdlnie pobozng epoke w Kosciele. Coraz
wigcej 0s6b swieckich zdobywalo wowczas dobre wyksztal-
cenie i dlatego mocniej pragnely stucha¢ dobrych kazan oraz
inspiracji teologicznych, ktére moglyby im pomoéc prowadzi¢
chrzescijanskie zycie. Wlasnie takie religijne refleksje podjat
Luter i rozwinat je.
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RZYMSKOKATOLICKIE BADANIA NAD LUTREM W XX WIEKU

21.

22.

23.

XX-wieczne katolickie badania nad Lutrem powstaly z rozbudzone-
go w drugiej potowie XIX wieku zainteresowania katolikow historig
Reformacji. Zainspirowani wysitkami katolickiej ludnosci, teolodzy
chcieli uwolni¢ si¢ od jednostronnej, antyrzymskiej historiografii

protestanckiej na obszarach Rzeszy Niemieckiej zdominowanej

przez protestantow. Przesilenie w rzymskokatolickich badaniach

dokonalo si¢ wraz z tezg, ze Luter przetamal w sobie katolicyzm,
ktéry nie byl w pelni katolicki. Poglad ten uzasadnialy zycie

i nauka Ko$ciola w péznym $redniowieczu, ukazywane dotych-
czas gléwnie jako negatywne tto Reformacji: kryzys katolicyzmu

XVI-wiecznego uzmystawial, ze religijny protest Lutra mégt by¢
przekonujacy dla wielu jemu wspolczesnych.

Luter opisywany byl w nowy sposdb: jako powazny, religijny
i sumienny czlowiek modlitwy. Staranne i dokladne badania
historyczne pokazaty, ze rzymskokatolicka literatur¢ o Lutrze
w ostatnich czterech stuleciach, az do XX wieku, ksztattowaty
gléwnie komentarze Johannesa Cochlaeusa (Kochleusza), prze-
ciwnika Lutra oraz doradcy ksiecia Jerzego z Saksonii. Cochlaeus
opisywat Lutra jako mnicha-apostate, niszczyciela chrzescijanstwa,
deprawatora moralnosci i kacerza. Uwolnienie rzymskokatolickich
badan od jednostronnego podejécia polemicznego prezentowanego
w dzietach o Lutrze bylo osiggnieciem pierwszego etapu krytycznej,
ale jednoczes$nie zyczliwej dyskusji o osobie reformatora. Analizy
historyczne innych teologéw rzymskokatolickich pokazaly, ze to
nie gléwne mysli Reformacji - jak np. nauka o usprawiedliwieniu

- doprowadzily do podzialu Kosciofa, ale raczej Lutrowa krytyka
ustroju Kosciota.

Nastepny krok rzymskokatolickich badan nad Lutrem polegal na
odkryciu sposobu, w jaki wspdlne tresci wplecione sa w teologiczne
struktury myslowe i systemy obydwu tradycji, przede wszystkim
poprzez systematyczne poréwnanie mysli sztandarowych teo-
logéw: Tomasza z Akwinu i Marcina Lutra. Praca ta pozwolila
teologom zrozumie¢ nauke Lutra w jej wlasnym, sredniowiecznym
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horyzoncie. Jednocze$nie katolickie badania zglebiaty znaczenie
nauki o usprawiedliwieniu w Wyznaniu augsburskim. Tym samym
reformacyjne postulaty Lutra zostaly umieszczone w szerszym
kontekscie procesu tworzenia si¢ wyznania luteranskiego, dzieki
czemu zrozumiano, ze intencjg Wyznania augsburskiego bylo
wyrazenie podstawowych postulatéw reformacyjnych oraz za-
chowanie jednosci Kosciota.

EKUMENICZNE PROJEKTY NA DRODZE DO KONSENSUSU

24. Starania te doprowadzily bezposrednio do podjecia ekumenicznego
projektu, zainicjowanego przez luteranskich i rzymskokatolickich
teologéw w Niemczech z okazji 450. rocznicy ogloszenia Wyzna-
nia augsburskiego (1980) i dotyczacego katolickiego uznania
tego dokumentu. Dalekosiezne wyniki pdzniejszego projektu
Ekumenicznej Grupy Roboczej ewangelickich i rzymskoka-
tolickich teologdéw, ktérej historia siega katolickiego projektu
badan nad Lutrem, zaowocowaly studium Lehrverurteilungen -
kirchentrennend?’.

25. Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu®, podpi-
sana w 1999 roku przez przedstawicieli Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej oraz Kosciola rzymskokatolickiego®, opiera si¢ zaréwno na

7 Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute, red.
K. Lehmann, W. Pannenberg, Freiburg-Gottingen 1986 (seria: Lehrverurteilungen —
kirchentrennend?, t. 1).

8 Wspdina deklaracja..., dz. cyt., BW, s. 499-523.

9 Bibliografie polskich wydan oraz istotniejszych opracowan ,Wspdlnej Deklaracja
w sprawie Nauki o Usprawiedliwieniu” oferuje: BW, s. 494-498; zob. takze: M. Niemiec,
Nauka o usprawiedliwieniu w dialogu luterarisko-rzymskokatolickim, Bielsko-Biata 2011.
Obok wydania wskazanego w przypisie 9. warto wspomnie¢, ze ,Wspdlna deklaracja...”
wraz z komentarzami ukazafa sie takze jako: Deklaracja o Usprawiedliwieniu. Historia
powstania, tekst deklaracji, opinie, komentarze, Bielsko-Biata 2000; ponadto tekst
dostepny jest na stronach www: http://www.luteranie.pl/materialy/ekumenizm/wspo-
Ina_deklaracja_w_sprawie_nauki_o_usprawiedliwieniu,459.html (dostep: 5.10.2016).
W 2006 roku dokument przyjeta Swiatowa Rada Metodystyczna (zob.: Wspdina deklaracja
w sprawie Wspdlnoty Koscielnej (1997), SiDE t. 56-57: 2005, s. 159-164), a w 2016 roku
Anglikariska Rada Konsultatywna w imieniu swiatowej Wspolnoty Anglikariskiej. Nad przy-
jeciem dokumentu proceduje obecnie Swiatowa WspéInota Kosciotéw Reformowanych.
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efektach wczesniejszych prac teologicznych, jak i na osiggnieciach
dialogu Usprawiedliwienie przez wiarg, prowadzonego w USA™.
Potwierdza ona, Ze migdzy luteranami a katolikami istnieje kon-
sensus w podstawowych prawdach nauki o usprawiedliwieniu.

Katolickie kierunki rozwoju

26. W odpowiedzi na biblijng, liturgiczng i patrystyczng odnowe
poprzednich dziesigcioleci Sobdr Watykanski II zajmowal sie
takimi tematami jak docenienie roli Pisma Swietego w zyciu
Kosciota, ponowne odkrycie wspdlnego kaptanstwa wszystkich
ochrzczonych, koniecznos¢ cigglego oczyszczania i wprowadzania
reform Kosciota, rozumienie koscielnych urzedéw jako stuzby oraz
znaczenie wolnosci i odpowiedzialnosci ludzi, w tym - uznanie
wolnosci religijne;.

27. Sobor uznal ponadto elementy uswigcenia i prawdy takze poza
strukturami Ko$ciota rzymskokatolickiego. Oswiadczono, ze
»wsrod elementéw albo dobr, z ktérych razem wzigtych buduje sie

i ozywia sam Ko$cidl, niektore, i to liczne i wazne, mogga istnie¢

poza widocznym obrebem Kosciota katolickiego™' i nazwano

te elementy: ,,spisane slowo Boze, Zycie w tasce, wiara, nadzieja,
milo$¢ oraz inne wewnetrzne dary Ducha Swigtego, a takze
elementy widzialne”'?. Na Soborze méwiono réwniez, ze ,Nasi
bracia odigczeni sprawuja wiele obrzedéw chrzescijanskich™’.
Stwierdzono, ze ,,zaleznie od réznorodnych warunkoéw kazdego
Kosciota lub Wspoélnoty niewatpliwie moga [one] rzeczywiscie
wzbudzi¢ rzeczywiste zycie taski i nalezy uznac, ze dajg mozliwos¢
wejécia w komuni¢ zbawienia™*. Uznano nie tylko pojedyncze

10 Justification by Faith, red.: H. G. Anderson, T. A. Murphy, J. A. Burgess, Minneapolis,
MN, 1985 (seria: Lutherans and Catholics on Dialogue, t. 7).

11 Sobdr Watykanski Il, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 3, w: Sobér
Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Po-
znan 2002, s. 196.

12 Tamze.

13 Tamze.

14 Tamze.
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28.

29.

30.

elementy i dzialania tych wspdélnot, lecz takze je same: ,Duch
Chrystusa bowiem nie waha si¢ postugiwa¢ nimi jako $rodkami

b3

zbawienia’'.

W $wietle odnowy teologii rzymskokatolickiej, bedacej efektem
Soboru Watykanskiego II, katolicy moga dzi§ doceni¢ postulaty
reformy Marcina Lutra i rozpatrywac je z wigkszg otwartoscia
niz dotychczas.

Dyskretna aprobata postulatow Lutra legta u podstaw nowej

oceny jego katolickosci w kontekscie zrozumienia, ze zamierzat

on dokonac¢ reformy Kosciota, a nie roztamu. Wida¢ to jasno

w stwierdzeniach kardynata Johannesa Willebrandsa oraz papieza

Jana Pawta II'. Ponowne odkrycie owych dwdch istotnych cech

osoby i teologii Marcina Lutra doprowadzilo do nowego, ekume-
nicznego postrzegania go jako ,,$wiadka Ewangelii”

Takze papiez Benedykt XVI - podczas odwiedzin w 2011 roku
w klasztorze augustianow w Erfurcie, w ktérym Luter spedzit
szes$¢ lat jako mnich - uznal, Ze osoba i teologia Marcina Lutra
wciaz s3 wyzwaniem dla wspolczesnej teologii katolickiej. Papiez
Benedykt moéwil: ,,[Lutra] nurtowala kwestia Boga, ktdra stala sie
jego gteboka pasja i pobudka do dziatania podczas calej jego drogi
zyciowej. «Jak zyskam faskawego Boga?» — pytanie to zapadto mu
gleboko w serce i przy$wiecalo wszystkim jego poszukiwaniom
teologicznym oraz calej walce wewnetrznej. Teologia nie byta dla
Lutra problemem akademickim, ale walka wewnetrzng z samym
sobg, co z kolei byto walkg o Boga i z Bogiem. «Jak zyskam taska-
wego Boga?» Fakt, ze to pytanie bylo sita napedowa calego jego
zycia, porusza mnie wcigz na nowo. Kogo to naprawde dzis jeszcze

15 Tamze.

16 Jan Willebrands, Gesandt in die Welt (wyktad wygtoszony na 5. Zgromadzeniu
Ogdlnym Swiatowej Federacji Luterariskiej), w: Evian 1970. Offizieler Bericht der Fiinften
Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes, red. Ch. Krause, W. Miller-Romheld,
Witten-Berlin 1970, s. 87-100, tutaj: 97-99 (seria: epd dokumentation, t. 3); List Ojca
Swietego Jana Pawta Il z okazji pie¢setlecia urodzin Marcina Lutra — 31 pazdziernika
1983 r., w: Ut Unum..., dz. cyt., s. 334n.
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obchodzi, nawet wérdd chrzescijan? Jakie znaczenie ma kwestia
Boga w naszym zyciu i w naszym przepowiadaniu? Wigkszo$¢
ludzi, takze chrzescijan, sadzi, ze Bog w ostatecznym rozrachunku
nie interesuje sie naszymi grzechami i cnotami”"’.

Luteranskie kierunki rozwoju

31.

Réwniez ewangelickie badania nad Lutrem przezyly znaczacy
rozwdj. Doswiadczenia dwdch wojen swiatowych doprowadzilty
do obalenia powszechnie panujgcego przekonania o postepie
historii oraz o relacji migdzy chrzescijanstwem a zachodnig kul-
turg, za$ powstanie teologii kerygmatycznej otworzyto nowe
$ciezki myslenia o Lutrze. Dialog teologéw z historykami pomogt
uwzglednic¢ czynniki historyczne i spoteczne w refleksji nad ruchem
reformacyjnym. Luteranscy teolodzy uznali splot teologicznych
refleksji i politycznych interesow nie tylko po katolickiej, ale takze
po ewangelickiej stronie. Dialog z teologami rzymskokatolickimi
pomogt im natomiast przetamac jednostronny, wyznaniowy sposob
patrzenia i podchodzi¢ do pewnych aspektow wlasnych tradycji
z wiekszym krytycyzmem.

ZNACZENIE DIALOGOW EKUMENICZNYCH

32.

33.

Partnerzy dialogu zwigzani sa nauczaniem swoich Kosciotéw,
ktére, wedtug ich przekonania, wyraza prawde wiary. Oba te
nauczania wykazujg wiele cech wspdlnych, jednak moga w swo-
ich sformutowaniach r6zni¢ sie lub nawet przeciwstawia¢ sobie
nawzajem. W pierwszej sytuacji dialog miedzy nimi jest mozliwy,
a w drugiej — konieczny.

Dialog pokazuje, ze partnerzy postuguja sie réznymi jezykami
i inaczej rozumieja znaczenie stéw; dokonujg innych rozréznien

17 Benedykt XVI, Spotkanie z cztonkami Rady Kosciota Ewangelickiego w Niemczech,
23 wrzesnia 2011 r., http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2011/
september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110923_evangelical-church-erfurt_pl.html
(dostep: 5.10.2016).
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34.

i mysla w inny sposob. Jednak to, co na plaszczyznie ekspresji
jawi sie jako przeciwienstwo, nie zawsze jest nim w swej istocie.
Aby moéc dokladnie okresli¢ relacje miedzy danymi artykutami
nauczania, teksty muszg by¢ interpretowane w $wietle histo-
rycznych kontekstow, w ktorych powstawaly. To pozwoli nam
zorientowac sie, gdzie mamy do czynienia z rzeczywistg roznica
lub przeciwienstwem, a gdzie nie.

Dialog ekumeniczny oznacza rezygnacje ze schematéw myslenia,
wynikajgcych z réznic miedzy wyznaniami i je podkreslajacych.
Zamiast tego partnerzy w dialogu patrza najpierw na to, co ich
taczy, a dopiero pdzniej wazg znaczenie réznic. Roznice nie sg przy
tym pomijane lub bagatelizowane, poniewaz dialog ekumeniczny
to wspolne poszukiwanie prawdy wiary chrzescijanskiej.



Rozdziat Il

SZKIC HISTORYCZNY LUTERANSKIE)J
REFORMACIJI ORAZ KATOLICKIEJ
ODPOWIEDZI NA NIA

35.

Dzi$ jeste$my w stanie wspolnie opowiedziec historie luteranskiej
Reformacji. Nawet jesli luteranie i katolicy patrza z réznych per-
spektyw, moga w dialogu ekumenicznym przezwyciezy¢ trady-
cyjne antyewangelickie i antykatolickie hermeneutyki, i wspdlnie
wytyczy¢ droge, na ktorej przypomng wydarzenia z przeszlosci.
Nastepne dwa rozdzialy nie sa kompletnym przedstawieniem
calej historii i wszystkich kontrowersyjnych kwestii teologicznych,
a przedstawiajg jedynie niektdre z najwazniejszych momentéw
historycznych i probleméw teologicznych Reformacji XVI wieku.

CO OZNACZA ,REFORMACIA”"?

36.

37.

W starozytnosci tacinskie stowo reformatio odnosilo si¢ do sy-
tuacji, w ktdrej zachodzita zmiana aktualnego, ztego potozenia
poprzez powrdt do dawnych ilepszych czasow. W sredniowieczu
termin reformatio stosowano bardzo czesto w odniesieniu do
reform monastycznych. Zakony mnisze realizowaly reforma-
tio, aby przelamac¢ upadek dyscypliny i Zycia religijnego. Jeden
z najwigkszych ruchéw reformatorskich powstat w X wieku
w opactwie Cluny.

W péznym Sredniowieczu koncepcja dotyczaca koniecznosci
przeprowadzenia reform zostala rozciagnieta na caly Kosciot.
Sobory i praktycznie kazdy Sejm Swietego Cesarstwa Rzymskie-
go zajmowaly sie reformatio. Sobér w Konstancji (1414-1418)

37



38.

39.

postrzegal reforme Kosciota ,w glowie i czlonkach™® jako nie-
zbedna. Szeroko rozpowszechniony dokument reformatorski
zatytulowany Reformacja cesarza Zygmunta zadal przywrécenia
prawowitego porzadku wilasciwie w kazdym obszarze zycia. Pod
koniec XV wieku idea reformacji zostala rozszerzona réwniez na
rzad i uniwersytety".

Luter postugiwat si¢ terminem ,,reformacja” rzadko. W swoim
dziele Wyjasnienie 95 tez stwierdzit: ,,Kosciol potrzebuje reformacji,
ktora nie jest dzielem pojedynczego czlowieka, mianowicie papieza,
czy wielu ludzi, mianowicie kardynaléw, co pokazal ostatni sobor.
Jest to dzieto catego Swiata, a nawet jest to wylacznie dzieto Boze.
To, kiedy reformacja nastanie, wie z pewnoscig jedynie Ten, ktory
stworzyl czas”®. Niekiedy Luter uzywal stowa ,reformacja” dla
opisania poprawy porzadku, np. uniwersytetéw. W reformacyj-
nym traktacie Do chrzescijariskiej szlachty niemieckiego narodu. ..
z 1520 roku zadal ,,uczciwego, wolnego soboru’, ktdry stworzylby
mozliwoé¢ debaty nad propozycjami reformy.

Pézniej pojecie ,,reformacja” stosowane bylo w wezszym sensie
jako nazwa zbioru historycznych wydarzen, obejmujacych lata
1517-1555, a wiec od rozpowszechnienia 95 tez Marcina Lutra
do nastania Augsburskiego Pokoju Religijnego. Teologiczny i ko-
$cielny spor, ktory wywolaly tezy Lutra, stal sie szybko elementem
ukladanki politycznych, gospodarczych i kulturowych interesow.
Tym samym to, co oddajemy za pomocg stowa ,,reformacja’, siega
daleko poza to, czego Luter nauczal i czego zamierzal dokonac.
»Reformacja” jako pojecie okreslajace calg epoke zostalo po raz
pierwszy uzyte przez Leopolda von Ranke, ktory w XIX wieku

18 Sobdr w Konstancji (1414-1418), Sesja 3 (26 marca 1415 — Wielki Wtorek). [De-
krety o integralnosci i autorytecie soboru po ucieczce papieza], nr 1, DSP, t. 3, s. 42n.
19 Por. Apostolskos¢ Kosciota. Dokument studyjny Luterarisko-Rzymskokatolickiej
Komisji Jednosci (2007), nr 92, SiDE, r. 2010, z. 2 (67), s. 121.

20 WA 1, 627,27-31 (Wyjasnienie 95 tez).

21 Por. WA 6, 407,1 (tlum. polskie: M. Luter, Do chrzescijariskiej szlachty niemiec-
kiego narodu o ulepszeniu chrzescijanskiego stanu, 1520, ,Z problemdéw Reformac;ji”,
t. 6: 1993, s. 154).
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spopularyzowal wyrazenie ,wiek reformacji” (niem. Zeitalter der
Reformation).

PRZYCZYNA REFORMACIJI: KONTROWERSJE WOKOt ODPUSTOW

40.

41.

42,

31 pazdziernika 1517 roku Luter przestat 95 tez zatytulowanych

Dysputacja o wyjasnieniu mocy odpustow jako zalacznik listu za-
adresowanego do arcybiskupa Albrechta z Moguncji. W liscie tym

Luter zgtosit watpliwosci wobec kazan oraz praktyki odpustowe;j,
znajdujacej sie w obszarze odpowiedzialnosci arcybiskupa, i we-
zwal go do przeprowadzenia zmian. W tym samym dniu napisat

réwniez list do swojego biskupa diecezjalnego, Hieronima Schulze

von Brandenburg. Przesylajac tezy waskiemu kregowi teologow

i - najprawdopodobniej — przybijajac je do drzwi kosciota zam-
kowego w Wittenberdze, chcial zainicjowa¢ akademicka dyspute

na temat nierozstrzygnietych kwestii dotyczacych teorii i praktyki

odpustowe;j.

Odpusty odgrywatly wazng role w poboznosci tamtych czaséw.
Odpust rozumiany byt jako odpuszczenie czasowych kar za grze-
chy, ktorych wina zostata juz wybaczona. Chrzescijanie mogli
uzyska¢ odpust wedlug jasno okreslonych warunkoéw - takich jak
modlitwa, uczynki milosci, jalmuzna - i dzieki zastudze Ko$ciota;
przyjmowano bowiem, ze dysponuje on skarbcem wypetnionym
zado$c¢uczynieniem Chrystusa i [uczynkami] swietych, z ktérego
moga czerpac¢ pokutujacy.

Wedlug oceny Lutra praktyka odpustowa szkodzita poboznosci
chrzedcijan. Luter zakwestionowal, ze odpusty moga uwolni¢
pokutujacych od kar, ktére natozyt na nich Bég, oraz ze kary
nakladane przez kaplana moga by¢ przenoszone do czyscca.
Poddat w watpliwos¢, czy uzdrawiajacy i oczyszczajacy aspekt
kary nie oznacza, ze szczerze pokutujacy czlowiek wolalby cier-
pie¢ kary anizeli si¢ od nich uwolni¢, i czy ptacone za odpusty
pieniagdze nie powinny by¢ zamiast tego oddawane biednym.
Zastanawial sie rowniez nad istotg skarbu Kosciota, z ktérego
papiez oferowal odpusty.
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PROCES PRZECIWKO LUTROWI

43. 95 tez Lutra rozprzestrzenilo si¢ w Niemczech bardzo szybko. Tezy
wywolaly spore poruszenie, przysparzajac kampanii odpustowej
duze straty. Wkrotce pojawily sie plotki, ze Luter zostanie oskar-
zony o herezje. Juz w grudniu 1517 roku arcybiskup Moguncji
przestal tezy wraz z dodatkowym materiatem do Rzymu, celem
zbadania teologii Lutra.

44. Luter byl zaskoczony reakcjg na swoje tezy, poniewaz nie planowat
publicznego wydarzenia, a jedynie akademicka dyspute. Obawiat
sie, ze tezy fatwo mogga zosta¢ zle zrozumiane, jesli czytac je bedzie
wieksza ilos¢ odbiorcéw. Dlatego tez pod koniec marca 1518 roku
opublikowal Kazanie o odpuscie i tasce w jezyku niemieckim.
Pismo to odnioslo olbrzymi sukces i sprawito, ze Luter stal sie
w niemieckim spoleczenstwie osobg powszechnie znang. Sam
Luter powtarzal wciaz, ze jego tezy — z wyjatkiem pierwszych
czterech - nie przedstawiaja definitywnych wypowiedzi, ale twier-
dzenia, stworzone na potrzeby dysputy.

45. Rzym obawial sig, ze teologia Lutra moze podwazy¢ nauczanie
Kosciola oraz autorytet papieza, dlatego tez Luter zostal wezwany
do stawienia si¢ w Rzymie i wytlumaczenia si¢ ze swojej teologii
przed kurialnym trybunalem. Proces zostat jednak na prosbe
elektora saskiego Fryderyka Madrego przeniesiony do Niemiec,
a mianowicie na posiedzenie Sejmu Rzeszy w Augsburgu. Kardynat
Kajetan otrzymal pelnomocnictwo do przestuchania Lutra. W mysl
papieskiego mandatu Luter mial wyrzec si¢ swoich pogladdéw,
a w przypadku odmowy podporzadkowania si¢ wezwaniu — kar-
dynat posiadal odpowiednie prerogatywy do natychmiastowego
skazania Lutra na banicje, aresztowania go i przywiezienia do
Rzymu. Po spotkaniu Kajetan sporzadzit zarys doktrynalnej de-
klaracji w sprawie odpustow, ktéra niedlugo po przestuchaniu
w Augsburgu zostala promulgowana przez papieza. W dokumencie
nie byto odpowiedzi na argumenty Lutra*.

22 DH 1448 (ttum. polskie: Leon X, Bulla Cum postquam, [1518], BF?, nr 495); por.:
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46.

47.

Caly proces, ktory ostatecznie doprowadzit do ekskomuniki
Lutra, charakteryzowal si¢ zasadnicza dwuznaczno$cia. Luter
stawial tezy pod dyskusje, podnosit argumenty i - wraz z opinia
publiczna, ktérg informowano o jego pogladach i przebiegu
procesu poprzez wiele broszur i publikacji - oczekiwal wymiany
argumentéw. Mimo ze Lutrowi obiecano uczciwy proces i za-
pewniono go, ze zostanie wystuchany, wcigz na nowo polecano
mu odwota¢ swoje poglady lub grozono, ze w przeciwnym razie
zostanie uznany za kacerza.

13 pazdziernika 1518 roku Luter oglosil w uroczystym protestatio,
ze jego poglady s3 zgodne z naukg Swietego Kosciola Rzymskiego
i nie moze ich odwola¢, dopoki nie zostanie przekonany przez
swych adwersarzy, ze si¢ myli. 22 pazdziernika podkreslit po-
nownie, ze jego przemyslenia i nauczanie mieszczg si¢ w ramach
nauki Kosciota Rzymskiego.

NIEUDANE SPOTKANIA

48.

49,

Przed swoim spotkaniem z Lutrem kardynal Kajetan starannie
przestudiowal dwa pisma wittenberskiego profesora i nawet sporza-
dzit do nich traktaty. Interpretowat on jednak teksty Lutra w ramach
wlasnego systemu pojec i zle zrozumiat je w kwestii pewnosci wiary,
nawet jesli prawidlowo przedstawit szczegoty Lutrowego stanowi-
ska. Z kolei Luter nie znal teologii kardynata Kajetana. Podczas
przestuchania, ktére umozliwialo jedynie ograniczong dyskusje,
kardynal naktanial Lutra do odwotania pogladéw. Przestuchanie
to nie dalo Lutrowi mozliwo$ci zrozumienia stanowiska kardy-
nata. To ogromnie smutne, ze dwoch tak wspaniatych teologéw
XVI wieku spotkalo si¢ podczas procesu o herezje.

W ciagu nastepnych lat teologia Lutra szybko sie rozwijala i wywo-
tywala nowe kontrowersje. Oskarzony teolog pracowat nad obrong
swojego stanowiska i pozyskaniem zwolennikéw do walki z tymi,

DH 1467 (ttum. polskie: Leona X, Bulla Exsurge Domine [1520], BF?, nr 497); DH 2641
(Pius VI, Bulla Auctorem fidei, 27 sierpnia 1794 r.).
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ktorzy mieli go oglosi¢ heretykiem. Ukazalo si¢ wiele publikacji za
Lutrem i przeciw niemu, ale odbyla si¢ tylko jedna dysputa: miala
ona miejsce w Lipsku w 1519 roku miedzy Andreasem Bodenste-
inem von Karlstadt i Lutrem po jednej stronie oraz Johannesem
Eckiem po drugie;j.

POTEPIENIE MARCINA LUTRA

50.

51.

W miedzyczasie toczyl si¢ w Rzymie proces przeciwko Lutrowi.
Papiez Leon X zdecydowal si¢ na dzialanie; wypelniajac swoj
pasterski obowiazek, czul si¢ zobligowany do obrony ,,prawdziwej
wiary” przed tymi, ktérzy tak ,,przekrecajg Pismo i falszujg’, ze
nie jest juz ono dluzej ,Ewangelia Chrystusowg’®. Dlatego tez
papiez wydal bulle Exsurge Domine (15 czerwca 1520), ktéra
potepiata 41 stwierdzen wyjetych z réznych pism Lutra. Jednak
nawet jesli zacytowane fragmenty znajduja sie w tekstach Lutra
i zostaly prawidlowo zacytowane, to wyrwano je z kontekstu.
Exsurge Domine uznaje te stwierdzenia ,heretyckie lub skanda-
liczne, lub falszywe, lub obrazajace pobozne uszy, lub zwodzace
umysty ludzi prostych i sprzeciwiajace si¢ katolickiej prawdzie”,
przy czym nie zostalo okreslone, ktore zarzuty odnosza si¢ do
ktérych stwierdzen. Na koncu bulli papiez wyrazil swoja fru-
stracje, ze Luter nie odpowiedzial na zadne z jego zaproszen do
dyskusji, a jednocze$nie - nadziej¢, ze doswiadczy on nawrdcenia
serca i odwrdci si¢ od swoich bledéw. Papiez Leon X dat Lutrowi
60 dni na odwotanie ,,bledéw”, w przeciwnym razie $ciggnie on
na siebie ekskomunike.

Eck i Aleander, ktoérzy opublikowali w Niemczech Exsurge Do-
mine, zazadali ponadto spalenia dziel Lutra. W odpowiedzi na to
niektorzy wittenberscy teolodzy wrzucili w ogien 10 grudnia 1520

23 Leon X, Exsurge Domine, w: Dokumente zur Causa Lutheri (1517-1521), t. 2, red.
P. Fabisch/E. Iserloh, Minster 1991, s. 366.370 (seria: Corpus Catholicorum, t. 42).
Por. DH 1451-1492 (ttum. polskie: Bulla Papieza Leona X Exsurge Domine, 15 czerwca
1520r., BF?, nr92).

24 DH 1492 (ttum. polskie: Bulla Papieza Leona X Exsurge..., dz. cyt., BF?, nr 92,
[Cenzura:]).
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niektore ksiegi (te, ktdre pdzniej nazywano prawem kanonicznym),
wraz z niektérymi pismami przeciwnikéw Lutra. Ten uczynit
to samo z bullg papieska. Tym samym stalo sie jasne, ze nie byt
gotowy do odwotania swoich pogladow. 3 stycznia 1521 roku,
bullg Decet Romanum Pontificem, Luter zostal ekskomunikowany.

AUTORYTET PISMA

52.

53.

Walka o odpusty szybko przerodzila si¢ w spor o autorytety. We-
dlug Lutra, Kuria Rzymska utracila swoj autorytet, poniewaz
obstawala przy nim formalnie i nie stosowala argumentéw bi-
blijnych. Na poczatku konfliktu autorytety teologiczne - Pismo,
Ojcowie Kosciota oraz tradycje koscielne — stanowily dla Lutra
jednos¢. W trakcie sporu jedno$¢ ta sie rozpadla — wowczas, gdy
Luter doszed} do wniosku, ze formy, w jakich oficjele w Rzymie
wykladaja przepisy koscielne, stoja w sprzecznosci z Pismem.
Ze strony katolickiej spor dotyczyt nie tyle pierwszenstwa Pi-
sma - z tym postulatem zgadzali si¢ rowniez katolicy - co jego
prawdziwej wykladni.

Gdy Luter doszed! do wniosku, ze dla niektérych stwierdzen
Rzymu brakowato biblijnego uzasadnienia lub ze byly nawet
sprzeczne z biblijnym przestaniem, zaczal postrzega¢ papieza jako
antychrysta. Tym szokujacym - nalezy przyznac — oskarzeniem
Luter chcial podkresli¢, ze papiez nie pozwala Chrystusowi moé-
wic tego, co Chrystus chce powiedzie¢, oraz ze stawia si¢ ponad
Pismem zamiast podporzadkowac si¢ jego autorytetowi. Papiez
twierdzil, Ze jego urzad zostal ustanowiony iure divino (,,na mocy
boskiego prawa”), podczas gdy Luter nie moégt znalez¢ biblijnego
uzasadnienia tego roszczenia.

LUTER W WORMACIJI

54.

Wedtug praw Swietego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemiec-
kiego osoba, ktdra zostala ekskomunikowana, musiata réwniez
zosta¢ skazana na banicje. Mimo to cztonkowie Sejmu w Wormacji
zazadali, aby niezalezny autorytet podjat si¢ przestuchania Lutra.

43



Dlatego tez wezwano go do Wormagji. Luter, ktéry juz wtedy byt
uznany za heretyka, otrzymal od cesarza glejt, dzieki ktéoremu
moglt bezpiecznie wjecha¢ do miasta. Spodziewat sig, ze na Sej-
mie dojdzie do dysputy, ale zapytano go jedynie o to, czy ksiazki,
ktore lezg przed nim na stole, zostaly napisane przez niego i czy
jest gotowy odwolac swoje poglady.

55. Luter odpowiedzial na to wezwanie stynnymi stowami: ,,Dopdki
nie zostane przekonany przez $wiadectwo Pisma §wietego albo
przez rozsagdne racje — bo trudno mi wierzy¢ tylko papiezowi
czy soborom, przeciez ustalono, ze wielokrotnie si¢ mylili i sami
sobie zaprzeczali - trwam przekonany przez Pismo $w., na
ktérym sie opieram, Stowo Boze pochwycito moje sumienie.
A wiec nie moge i nie chce odwolywa¢, bo dziatanie wbrew
sumieniu nie jest ani pewne, ani zbawienne. Boze pom6z mi
pomoz mi. Amen”?.

56. W odpowiedzi cesarz Karol V wyglosil imponujacag mowe, w ktérej
wytozyl swoje zamiary. Wspomnial, ze wywodzi si¢ z dlugiej linii
wladcow, ktorzy w trosce o zbawienie dusz postrzegali obrone
wiary katolickiej jako swoj obowigzek, ktéry rowniez na nim
spoczywa. Argumentowal, Ze pojedynczy brat zakonny bladzi,
jesli jego poglady stoja w sprzecznosci z catym chrzescijanstwem
minionego tysiaclecia®.

25 WA 7, 838,4-9 ([Zapis postepowania z Marcinem Lutrem przed sejmem w Worma-
¢ji, 1521], ttum. polskie za: H. A. Obermann, Marcin Luter. Cztowiek miedzy Bogiem
a diabtem, Gdansk 2004, s. 33). Stowa ,,Tak oto stoje, inaczej nie moge” nie s udoku-
mentowane; zob. WA 7, 838, przyp. 1, z odniesieniem do protokotu Sejmu; podobnie
kwestie oceniajg wydawcy angielskiego ttumaczenia zapisu postepowania z Marcinem
Lutrem przed sejmem w Wormacji z WA zawartego w edycji Luther's Works: ,,Stowa
te sg zapisane po niemiecku w tekscie facinskim, na ktérym oparte jest ttumaczenie”,
ale ,istniejg mocne dowody”, ze Luter ich nie wypowiedziat (M. Luther, Luther’s Works,
red. J. J. Pelikan, H. C. Oswald & H. T. Lehmann, t. 32, Philadelphia 1958, s. 113, przyp.
8; por.: Deutsche Reichstagsakten, t. 2, Gotha 1896, s. 587).

26 Por.: H. Wolter, Das Bekenntnis des Kaisers, w: Der Reichstag zu Worms von 1521.
Reichspolitik und Luthersache, red. F. Reuter, wyd. 2, KoIn-Wien 1981, s. 222-236,
tutaj: 226-229.
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57.

Sejm w Wormacji oglosit Lutra banitg, ktéry miat zosta¢ pojmany,
a nawet zabity. Cesarz rozkazal panujagcym wyplenienie ,,luteran-
skiej herezji” za pomoca wszystkich mozliwych srodkéw. Poglady
Lutra byly jednak dla wielu ksiazat i obywateli przekonujace,
dlatego nie wypelniono postanowien sejmu.

POCZATKI RUCHU REFORMACYJNEGO

58.

59.

Lutrowe rozumienie Ewangelii przekonywalo coraz wigcej ka-
planéw, mnichéw i kaznodziejow, czemu dawali wyraz w swoich
kazaniach. Jednym z widzialnych znakéw przeprowadzanych
zmian byto udzielanie Komunii §wieckim pod dwiema postacia-
mi lub tez zawieranie zwigzkow malzenskich przez duchownych.
Niektore reguty postne nie byly juz przestrzegane i przez jakis czas
niegodnie obchodzono si¢ z obrazami i relikwiami.

Luter nie mial zamiaru zaktada¢ nowego Kosciola — byl raczej
czescig szerokiego i wielowarstwowego ruchu pragnacego reform.
Luter odgrywal coraz wigkszg role dzieki recepcji swoich pism,
dotyczacych reformy praktyk i nauczania Kosciofa, ktdre, wediug
jego oceny, opieraly sie wylacznie na autorytecie ludzkim lub
pozostawaly w napieciu lub sprzecznosci z Pismem. W traktacie
Do chrzescijariskiej szlachty niemieckiego narodu... (1520) Luter
opowiedziat sie za kaplanstwem wszystkich ochrzczonych, a tym
samym za bardziej aktywnym udziatem $wieckich w reformo-
waniu Kosciota. I rzeczywiscie — $wieccy odgrywali wazna role
w ruchu reformacyjnym, zaréwno ksigzeta czy rady miejskie, jak
i zwykli ludzie.

KONIECZNOSC NADZORU

60.

Poniewaz nie istnial gtéwny plan ani centrum realizacji reform,
sytuacja zmieniala si¢ od miasta do miasta, od wioski do wioski.
Pojawila sie koniecznos¢ przeprowadzania wizytacji koscielnych.
Jako ze sprawa wymagala autorytetu ksigzat i rad miejskich, re-
formatorzy poprosili w 1527 roku ksiecia elektora saskiego o po-
wolanie i upelnomocnienie komisji wizytacyjnej. Do jej zadan

45



61.

nalezala nie tylko ocena kazan, stuzby oraz zycia ksiezy, lecz takze
troska, aby otrzymywali $rodki konieczne do zycia.

Komisja ustanowita co$ w rodzaju wtadz Kosciota. Superintendentom
przydzielono zadania, polegajace na sprawowaniu nadzoru nad pra-
ca ksiezy w poszczegélnych miejscach oraz nad sposobem ich zycia.
Komisja sprawdzata réwniez porzadki nabozenstw i troszczyla sie
o ich spdjnos¢. W 1528 r. ukazal sie podrecznik dla ksiezy, ktory
opisywal wazne kwestie doktrynalne oraz praktyczne problemy
Kosciota. Odegral on duzg role w historii wyznania luteranskiego.

ZANIESC PISMO SWIETE DO LUDZI

62.

Wraz ze wspotpracownikami z Uniwersytetu Wittenberskiego Luter
przetlumaczyt Bibli¢ na jezyk niemiecki, aby wiecej ludzi moglo
samodzielnie czyta¢ Pismo Swiete i aby, obok innych korzysci,
mogli wspétuczestniczy¢ w ksztaltowaniu duchowej i teologicznej
refleksji w zyciu Kosciola. Z tego tez powodu reformatorzy zaktadali
szkoly dla chlopcéw i dziewczat oraz podejmowali istotne wysitki,
by przekona¢ rodzicéw o koniecznosci edukacji ich dzieci.

Katechizmy i pie$ni

63.

64.

Aby poprawi¢ znikomy stan wiedzy na temat wiary chrzedcijan-
skiej wsrod ksiezy i $wieckich, Luter napisat Maty katechizm dla
szerszego kregu czytelnikoéw i Duzy katechizm dla duchownych
i wyksztalconych $wieckich. Katechizmy objasnialy Dziesie¢
Przykazan, Ojcze Nasz i Wyznanie wiary oraz zawieraly frag-
menty dotyczace sakramentéw Chrztu Swigtego oraz Wieczerzy
Panskiej. Maty katechizm, najbardziej wpltywowa ksigzka Lutra,
przyczynit sie do znacznego polepszenia znajomosci zasad wiary
wéréd zwyklych ludzi.

Katechizmy mialy poméc ludziom prowadzi¢ chrzescijanskie Zycie
i da¢ narzedzia umozliwiajace im ksztaltowanie opinii na temat
zagadnien teologicznych i duchowych. Katechizmy unaoczniaja
fakt, ze dla reformatoréw wiara nie oznaczata tylko zaufania
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65.

Chrystusowi i jego obietnicy, lecz takze akceptacje poszczegdlnych
tresci wiary, potrzebnych i koniecznych do przyswojenia.

Dla wzmocnienia udziatu §wieckich w nabozenstwie reformatorzy
tworzyli piesni ko$cielne i publikowali $piewniki. Odgrywaty one
doniosla role w luteranskiej poboznosci i staly si¢ cz¢s$cia cennego
dziedzictwa catego Kosciota.

Ksieza dla parafii

66.

67.

68.

Luteraniskie parafie posiadaly odtad Pismo Swiete w jezyku ojczy-
stym, katechizmy, pie$ni, ustawy koscielne oraz porzadki nabo-
zenstw. Pozostawal jednak duzy problem z zapewnieniem parafiom
opieki duszpasterskiej. Podczas pierwszych lat Reformacji wielu
kaplanéw i mnichéw stalo sie luteranskimi duchownymi, wiec
dysponowano dostateczng liczbg ksiezy. Jednakze taka metoda
pozyskiwania ksiezy okazala si¢ pdzniej niewystarczajaca.

Nalezy zauwazy¢, ze reformatorzy czekali az do 1535 roku, za-
nim przeprowadzili w Wittenberdze ordynacje¢ wlasnych ksiezy.
W Wyznaniu augsburskim (1530) reformatorzy o$wiadczyli, ze
sa gotowi okaza¢ biskupom postuszenstwo, jesli ci dopusciliby
zwiastowanie Ewangelii zgodnie z reformacyjnymi przekonaniami.
Poniewaz tak si¢ nie stalo, reformatorzy staneli przed wyborem:
albo utrzymaja tradycyjny sposéb wyswiecania kaptanéw i bi-
skupow, ale tym samym porzucg reformacyjne przekonania, albo
zachowajg zwiastowanie i dopuszcza ordynowanie ksiezy przez
innych ksiezy. Reformatorzy wybrali drugie rozwiazanie, korzy-
stajac z tradycji wykladni listow pasterskich, siegajacych czasow
Hieronima w starozytnym Kosciele.

Czlonkowie wittenberskiego fakultetu teologicznego dziatali z na-
dania Ko$ciota; sprawdzali nie tylko doktryny teologiczne, ale
i badali zycie kandydatéw. Ordynacje odbywaly sie w Wittenberdze,
anie w parafiach nowo ordynowanych ksi¢zy, poniewaz duchowny
ordynowany byt do stuzby w calym Koéciele. Swiadectwa ordynacji
podkreslaly doktrynalng zgodno$¢ ordynowanego z nauka Kosciota
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katolickiego. Ryt ordynacji sktadat si¢ z nalozenia rak i modlitwy
o Ducha Swietego.

TEOLOGICZNE PROBY PRZEZWYCIEZENIA KONFLIKTU

69. Wyznanie augsburskie (1530) byto proba rozwigzania religijnego
konfliktu powstalego na skutek luteranskiej Reformacji. Jego pierw-
sza czes$¢ (artykuly 1-21) prezentuje luteranska nauke jako zgodna
z doktryng ,,Kosciota powszechnego albo Ko$ciolem rzymskim™.
Druga cze$¢ (artykuly 22-28) odnosi si¢ do zmian, zainicjowanych
przez reformatordw, dotyczacych naprawy niektérych praktyk
uwazanych za naduzycia. Podane sg réwniez powody wprowa-
dzenia tych zmian. W zakonczeniu pierwszej czesci stwierdzono:

»Oto niemal cala nasza nauka, z ktdrej widac, ze nie ma w niej nic,
co by sie nie zgadzato z Pismem lub z Kosciotem powszechnym
albo z Kosciolem rzymskim, jak dalece jest nam znana z pisarzy.
Skoro wiec tak sie rzeczy maja, zbyt surowo osadzajg nas ci, ktérzy
sie domagaja, aby naszych uznano za heretykoéw”*.

70. Wyznanie augsburskie jest mocnym $wiadectwem zdecydowanej
postawy luteranskich reformatoréw wzgledem zachowania jednosci
Kosciota i pozostania wewnatrz jednego, widzialnego Kosciota.
Poniewaz réznice ukazano jako nieznaczne, wyznanie to jest
bliskie temu, co dzi$ nazwaliby$my ,,réznicujacym konsensusem”

71. Niektoérzy rzymskokatoliccy teolodzy od razu dostrzegli koniecz-
no$¢ odpowiedzi na Wyznanie augsburskie i szybko sformulowali
Konfutacje Wyznania augsburskiego. Konfutacja blisko trzymata
sie tekstu i argumentéw Wyznania augsburskiego i mogta wraz
z nim potwierdzi¢ kluczowg nauke chrzescijariskg o Trojcy Swietej,
chrystologii oraz Chrzcie $wietym, jednak odrzucifa luteranskie
poglady dotyczace nauki Kos$ciota oraz sakramentow, powotujac
sie na biblijne i patrystyczne teksty. Poniewaz luteranie nie zo-
stali przekonani argumentami Konfutacji, pod koniec sierpnia

27 CA, Zakonczenie czesci pierwszej, BSELK, s. 131 (ttum. polskie: KWKL, s. 149).
28 Tamze.
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72.

73.

1530 roku rozpoczgto oficjalny dialog, aby pogodzi¢ réznice migdzy
Wyznaniem a Konfutacjg. Temu dialogowi nie udalo si¢ jednak
rozwigza¢ problemow dotyczacych rozumienia sakramentéw oraz
Kosciota jako wspdlnoty.

Innego rodzaju probami przezwyci¢zenia religijnego konfliktu
byly tzw. rozmowy religijne (Spira/Hagenau 1540, Wormacja
1540-41, Ratyzbona 1541-46). Cesarz lub jego brat, krol Ferdy-
nand, zwolywali konsultacje, ktére odbywaly sie pod przewod-
nictwem cesarskich przedstawicieli. Ich celem bylo przekonanie
luteranow, aby przyjeli poglady swoich przeciwnikow. Duza
role podczas tych rozméw odgrywaly strategie, intrygi oraz
polityczne naciski.

Negocjacje doprowadzily do publikacji istotnego tekstu dotycza-
cego nauki o usprawiedliwieniu, tzw. Ksiegi z Ratyzbony (1541).
Jednak spor o Eucharysti¢ wydawat si¢ nierozwigzywalny. W koncu
zar6wno papiez, jak i Luter odrzucili wyniki rozméw - ostatecznie
rozmowy skonczyty sie fiaskiem.

Wojna religijna oraz pokdj w Augsburgu

74,

75.

Celem wojny szmalkaldzkiej (1546-1547), ktora Karol V prowadzit
przeciwko terytoriom luteranskim, byto pokonanie ewangelickich
ksigzat i zmuszenie ich do cofnigcia wszystkich zmian. Poczatkowo
cesarz odnosit sukcesy i wygral wojne (20 lipca 1547). Wkrotce
jego oddziaty dotarty do Wittenbergi, gdzie jednak cesarz zakazal
swoim zolnierzom wykopania zwlok Lutra z grobu i spalenia ich.

Podczas Sejmu w Augsburgu (1547-1548) cesarz nalozyl na luteran
tzw. Interim augsburskie, ktore doprowadzilo do niekonczacych
sie konfliktéw na terytoriach luteranskich. Dokument definiowat
usprawiedliwienie przede wszystkim jako faske, ktora prowadzi do
mitosci. Podkreslat koniecznos¢ podporzadkowania sie biskupom
i papiezowi. Zezwalal jednak na malzenstwa duchownych oraz
Komunie¢ pod dwiema postaciami.
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76.

77.

W 1552 roku po spisku ksigzat rozpoczeta si¢ nowa wojna prze-
ciwko cesarzowi, zmuszajaca go do ucieczki do Austrii. Rezultatem
byl uklad pokojowy miedzy luteranskimi ksigzgtami a krélem
Ferdynandem. Préba wykorzenienia ,luteranskiej herezji’ za
pomoca srodkéw militarnych poniosta ostateczna kleske.

Wojna zakonczyla si¢ w 1555 roku zawarciem pokoju w Augsburgu.
Celem ukladu pokojowego byto znalezienie sposobow, aby ludzie
o réznych przekonaniach religijnych mogli zy¢ wspdlnie w jednym
kraju. Terytoria i miasta, ktére uznaty Wyznanie augsburskie, mialy
w Rzeszy Niemieckiej takie same prawa jak terytoria katolickie.
Ustalenia nie dotyczyly jednak ludzi o innych przekonaniach
religijnych, takich jak wyznawcéw Kosciota reformowanego oraz
anabaptystow. Ksigzeta i magnaci mieli prawo decydowac o religii
swoich poddanych. Gdy ksigze¢ zmienial wyznanie, takze i ludzie
Zyjacy na jego terytorium musieli to uczyni¢, podczas gdy na ob-
szarach, w ktérych ksiazetami byli biskupi, zmiana wyznania nie
byla mozliwa. Poddani mieli prawo do emigracji, jesli nie zgadzali
sie przyja¢ wyznania ksiecia.

Sobér Trydencki

78.

79.

Sobér Trydencki (1545-1563), ktéry zostal zwotany pokolenie
po reformach Lutra, rozpoczal si¢ przed wojna szmalkaldzka
(1546-1547) i zakonczyt po Pokoju Augsburskim (1555). Bulla
Laetare Jerusalem (19 listopada 1544) okre§lita trzy gtéwne zadania
soboru: uzdrowienie podziatu konfesyjnego, reforme Kosciota
oraz przywrdcenie pokoju, aby w ten sposob przeciwdziala¢ nie-
bezpieczenstwu ze strony Imperium Osmanskiego.

Sobor zadecydowal, ze podczas kazdego posiedzenia wydany
zostanie dekret doktrynalny, podtrzymujacy wiare Kosciola, oraz
dekret dotyczacy dyscypliny, ktéry moglby pomdc w zreformo-
waniu Kosciola. W wiekszosci przypadkow dekrety dogmatyczne
nie zawieraly calosciowej, teologicznej wykladni wiary; koncen-
trowaly sie na kwestionowanych przez reformatoréw naukach,
uwydatniajac istniejace roéznice.

50



Pismo i Tradycja

80. 8 kwietnia 1546 Sobor przyjal Dekret o przyjeciu Swietych ksigg
i Tradycji, »aby po zniszczeniu bledéw utwierdzi¢ w Kosciele
czysto$¢ Ewangelii™®. Nie méwiac o tym wprost, Sobdr odrzucit
zasade sola scriptura, odrzucajac rozdzielanie Pisma od Tradycji.
Sobdr okreslil, ze Ewangelia, ,,zrodto wszelkiej zbawiennej prawdy
i nauki dotyczacej obyczajow”?, zostala zachowana ,,w ksiegach
spisanych i w tradycjach niepisanych™'. Nie wyjasniono jednak
relacji miedzy Pismem a Tradycjg. Nastepnie sobor nauczal, ze
tradycje dotyczace wiary i obyczajow zostaly ,w nieprzerwanym na-
stepstwie przechowane w Kosciele katolickim”™?. Pismo i Tradycja
powinny by¢ przyjete ,,z jednakowa poboznoscia i powazaniem™.

81. Dekret zawierat liste kanonicznych ksigg Starego i Nowego Testa-
mentu*. Sobor obstawal przy tym, ze swiete Ksiegi nie mogg by¢ in-
terpretowane w opozycji do nauki Kosciola ani ,wbrew jednomyslnej

opinii 0jcdw”™*. Wreszcie Sobor oglosil, ze stare, facinskie wydanie

Biblii - Wulgata - jest ,,autentyczne w nauczaniu publicznym™*.

Usprawiedliwienie

82. W odniesieniu do usprawiedliwienia Sobér odrzucit zaréwno
pelagianska nauke o sprawiedliwo$ci uczynkowej, jak i nauke

29 Sobér Trydencki (1545-1563), Sesja 4 (za Pawta lll, czwartek 8 kwietnia 1546).
I. Przyjecie Ksigg swietych i Tradycji apostolskich, nr 1, DSP, t. 4, s. 210n.

30 Tamze.

31 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 4 [...] Przyjecie Ksigg swietych..., nr 2, DSP,
t.4,s.210n.

32 Tamze.

33 Tamze.

34 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 4 [...] Przyjecie Ksigg swietych..., nr 3, DSP,
t.4,s.210-213.

35 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 4 (za Pawta Ill, czwartek 8 kwietnia 1546). 1.
Przyjecie wydania biblii zwanej Wulgatq oraz o sposobie interpretacji Pisma Swietego,
nr2,DSP, t.4,s.212n.

36 Sobdr Trydencki (1545-1563), Sesja 4 [...] Przyjecie wydania biblii zwanej Wulgatag...,
nr1, DSP t. 4,s.212n.
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o usprawiedliwieniu jedynie z wiary (sola fide), przy czym ,wia-
re” rozumiano tutaj gtéwnie jako akceptacje objawionej nauki.
Sobdr potwierdzil chrystologiczny fundament usprawiedliwienia,
podkreslajac, ze ludzie wlaczeni s3 w Chrystusa i ze laska
Chrystusowa konieczna jest dla calego procesu usprawiedliwienia,
nawet jesli proces ten nie wyklucza dysponowania faska czy wspot-
dzialania wolnej woli. Sobor oglosit, ze istotg usprawiedliwienia
nie jest tylko odpuszczenie grzechow, lecz takze ,,u$§wigceniem
i odnowieniem czlowieka wewnetrznego™ przez nadnaturalng
miltos$¢. Formalng przyczyng usprawiedliwienia jest ,,sprawie-
dliwo$¢ Boza, nie ta, przez ktérg On sam jest sprawiedliwy, ale
ta, ktorg nas czyni sprawiedliwymi” %, a przyczyna celowa to
»jest chwata Boga i Chrystusa oraz Zycie wieczne™. Wiara, jak
podkreslit Sobdr, jest poczatkiem, ,,fundamentem i korzeniem
wszelkiego usprawiedliwienia”™. Laska usprawiedliwienia moze
zostac utracona w wyniku grzechu §miertelnego, a nie tylko utraty
wiary, i odzyskana dzigki sakramentowi pokuty*'. Sobor zaznaczyt,
ze zycie wieczne jest taska, a nie tylko zaptata*.

Sakramenty
83. Podczas siodme;j sesji Sobor orzekd, ze sakramenty sg zwyczajnymi

srodkami, ,,przez ktdre rozpoczyna si¢ kazda prawdziwa sprawie-
dliwo$¢, a rozpoczeta wzrasta, utracona zas si¢ odnawia™*. Sobor

37 Sobér Trydencki (1545-1563), Sesja 6 (za Pawta Ill, czwartek 13 stycznia 1547).
I/A. Dekret o usprawiedliwieniu, r. 7, DSP, t. 4, s. 294n.

38 Sobodr Trydencki (1545-1563), Sesja 6 [...] Dekret o usprawiedliwieniu, r. 7, DSP,
t. 4, s.296n.

39 Sobdr Trydencki (1545-1563), Sesja 6 [...] Dekret o usprawiedliwieniu, r. 7, DSP,
t.4,s.294-297.

40 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 6 [...] Dekret o usprawiedliwieniu, r. 8, DSP,
t.4,s.298n.

41 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 6 [...] Dekret o usprawiedliwieniu, r. 14n, DSP,
t. 4, s. 306-309.

42 Sobdr Trydencki (1545-1563), Sesja 6 [...] Dekret o usprawiedliwieniu, r. 16, DSP,
t.4,s.308-311.

43 Sobdr Trydencki (1545-1563), Sesja 7 (za Pawta lIll, czwartek 3 marca 1547).
[I. Dekret o sakramentach], cz. I/A, DSP, t. 4, s. 356n.
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stwierdzil, ze Chrystus ustanowit siedem sakramentéw i bronit
ich jako skutecznych znakoéw, ktore przynosza taske poprzez samo
ich sprawowanie (ex opere operato), a nie po prostu na podstawie
wiary przyjmujgcych.

84. W wyniku debaty o Komunii pod dwiema postaciami wyrazono
przekonanie, ze pod kazda z nich przyjmowany jest caly i niepo-
dzielny Chrystus*. Po zakonczeniu Soboru (16 kwietnia 1565)
papiez zezwolil wielu prowincjom koscielnym w Niemczech
oraz habsburskim ziemiom dziedzicznym na udzielanie Komunii
réwniez pod postacig wina pod pewnymi warunkami.

85. W odpowiedzi na reformacyjna krytyke ofiarniczego charakteru mszy,
Sobdr potwierdzit, ze msza jest ofiarg pojednania, ktéra uobecnia
ofiare na krzyzu. Sobor nauczal, ze msza nie jest powtorzeniem zu-
pelnej i wystarczajacej Ofiary na Golgocie, poniewaz kaptan sklada
podczas mszy te same dary, ktdre zostaly ofiarowane na krzyzu, ale
w inny sposob. Sobdr okredlil, Ze mozna odprawia¢ msze ku czci
$wietych, a takze w intencji zyjacych oraz zmarlych wiernych®.

86. Dekret o $wieceniach kaplanskich zdefiniowal sakramentalny
charakter ordynacji oraz istnienie jednej koscielnej hierarchii,
dzialajacej w oparciu o boski nakaz*.

Reformy duszpasterskie

87. Sobdr wprowadzit réwniez reformy duszpasterskie. Dekrety
dotyczace reform stuzyly bardziej efektywnemu zwiastowaniu

44 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 21 (pigta za Piusa IV, czwartek 16 lipca 1562).
I/A. Nauka o Komunii pod dwiema postaciami i o Komunii dzieci, r. 3 oraz kan. 2, DSP,
t.4,s.610n.

45 Sobdr Trydencki (1545-1563), Sesja 22 (szésta za Piusa IV, czwartek 17 wrzesnia
1562). I. Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy Swietej, r. 2 oraz kan. 3, DSP, t. 4,
s. 640n.646n.

46 Sobér Trydencki (1545-1563), Sesja 23 (siodma za Piusa IV, czwartek 15 lipca
1563). I/A. Prawdziwa i katolicka nauka o sakramencie swieceri dla potepienia btedow
naszych czasow, r. 3n, DSP, t. 4, s. 680-683.
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Stowa Bozego poprzez utworzenie seminariéw dla lepszego
ksztalcenia kaptanéw, a takze poprzez wymog wyglaszania
kazan we wszystkie niedziele i $wieta. Biskupi i kaptani zostali
zobowigzani do mieszkania w swoich diecezjach i parafiach.
Sobor znidst jednoczednie kilka naduzy¢ w kwestii jurysdykc;ji,
$wigcen, patronatow, beneficjow oraz odpustow, rozszerzajac
wladze biskupdw. Biskupom udzielono pelnomocnictwa do
przeprowadzania wizytacji beneficjow parafialnych oraz nadzo-
rowania pracy duszpasterskiej zakonow i kapitut. Przewidywano
réwniez ustanowienie synodow prowincjonalnych i diecezjalnych.
Dla lepszego upowszechniania wiary Sobor wspieral publikacje
katechizmow, jak np. katechizmu Piotra Kanizjusza, oraz zapla-
nowal wydanie Katechizmu Rzymskiego.

Konsekwencje

88.

89.

Nawet jesli Sobot Trydencki w duzej mierze stanowil odpowiedz
na protestancka Reformacje, nie potepil pojedynczych oséb lub
catej wspdlnoty, ale okre§lone nauki reformatoréw. Poniewaz
dekrety soborowe odnosily si¢ gléwnie do tego, co uwazano za
protestanckie btedy, Sobor stworzyl miedzy ewangelikami a ka-
tolikami atmosfere konfrontacji, ktéra sklaniala do interpretacji
katolicyzmu w opozycji do protestantyzmu. Takie podejécie Soboru
bylo lustrzanym odbiciem tonu dyskusji obecnego w niektdérych
luteranskich ksiegach wyznaniowych, ktére rowniez ukazywaly
luteranskie stanowisko w opozycji do katolicyzmu. Decyzje Soboru
Trydenckiego polozyly fundamenty pod katolicka tozsamos¢ az
do Soboru Watykanskiego II.

Pod koniec trzeciej fazy Soboér Trydencki musiat trzezwo uzna¢
jedno$¢ Kosciota na Zachodzie za doszczetnie zniszczong. Na lute-
ranskich terytoriach rozwinely si¢ nowe struktury koscielne. Pokoj
Religijny w Augsburgu z 1555 roku zapewnit poczatkowo stabilne
relacje polityczne, ale nie mogt zapobiec wielkiemu konfliktowi
europejskiemu XVII wieku - wojnie trzydziestoletniej (1618-1648).
Powstawanie swieckich panstw narodowych z silnymi barierami
konfesyjnymi pozostato na dlugo brzemieniem okresu Reformacji.
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Sobdér Watykanski Drugi

90.

Soboér Trydencki uksztaltowal w znacznym stopniu relacje mie-
dzy katolikami a luteranami na przestrzeni kilku stuleci, ale jego
dziedzictwo musi by¢ obecnie odczytywane przez pryzmat decy-
zji Soboru Watykanskiego II (1962-1965). Sobor ten umozliwit
Ko$ciotowi katolickiemu wkroczenie w ruch ekumeniczny i po-
rzucenie zdominowanej przez antagonizmy atmosfery okresu
poreformacyjnego. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen
gentium), Dekret o ekumenizmie (Unitatis redintegratio), Deklaracja
o wolnosci religijnej (Dignitatis humanae) oraz Konstytucja dog-
matyczna o Objawieniu Bozym (Dei Verbum) sa podstawowymi
dokumentami katolickiego ekumenizmu. Na Soborze Watykanskim
II podkreslono, ze Kosciét Chrystusowy trwa w Kosciele katolickim
(subsistit) i przyznano réwniez, ze ,,poza jego organizmem znajduja
sie liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, ktore jako wlasciwe
dary Ko$ciota Chrystusa naklaniaja do katolickiej jednosci™.
Doceniono to, co katolicy dzielg wraz z innymi chrzescijanami, jak
np. wyznania wiary, chrzest, Pismo Swiete. Podkreslono w duchu
teologii wspolnotowosci, ze katolicy znajdujg si¢ w rzeczywistej,
cho¢ niedoskonalej wspdlnocie ze wszystkimi, ktorzy wyznaja
Jezusa Chrystusa i s ochrzczeni®.

47 Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 8,
w: Sobor Watykariski Il..., dz. cyt., s. 110.

48 Sobodr Watykanski Il, Dekret o ekumenizmie ..., dz. cyt., nr 2, w: Sobor Watykariski
Il..., dz. cyt., s. 194n.






Rozdziat IV

GLtOWNE TEMATY TEOLOGII
MARCINA LUTRA W SWIETLE DIALOGOW
LUTERANSKO-RZYMSKOKATOLICKICH

91.

92.

93.

Od XVI wieku podstawowe poglady Marcina Lutra, jak i teologii
luteranskiej, byly przedmiotem kontrowersji miedzy katolikami
a luteranami. Spory te podejmowano w dialogach ekumenicznych
oraz badano naukowo, a dla ich przezwyciezenia analizowano
réznice w terminologiach, strukturach myslowych i réznych
zagadnieniach; okazalo sie, ze niekoniecznie musza si¢ one
wykluczac.

W tym rozdziale katolicy i luteranie przedstawiaja niektdre
z najwazniejszych zagadnien teologii Marcina Lutra. Wspélne
opisanie tych tematéw nie oznacza, ze katolicy zgadzaja si¢ ze
wszystkim, czego nauczal Marcin Luter tak, jak to zostalo tu-
taj przedstawione. Dialog ekumeniczny i starania o wzajemne
zrozumienie s3 wcigz konieczne. Mimo to nasza ekumeniczna
podroz osiggneta stadium umozliwiajace wspodlne przedstawienie
pewnych spraw.

Wazne jest rozréznienie miedzy teologia Lutra a teologia luteranska,
a przede wszystkim - miedzy teologia Lutra a nauka luteranskich
Kosciotéw, wyrazong w ksiegach wyznaniowych. Wprawdzie ta
ostatnia to glowny punkt odniesienia dialogéw ekumenicznych,
jednak wskazane jest, aby w tym miejscu skoncentrowac¢ si¢ na
teologii Lutra z okazji okraglej rocznicy wydarzen z 31 pazdzier-
nika 1517 r.
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STRUKTURA ROZDZIAtU IV

94. Biezacy rozdzial koncentruje si¢ na czterech tematach teologii
Lutra, a sg to: usprawiedliwienie, Wieczerza Panska, urzad, Pi-
smo i Tradycja. Ze wzgledu na ich doniosto$¢ dla zycia Kosciota
i wywotywane przez nie wielowiekowe kontrowersje, zostaly one
szczegolowo omowione w luteransko-rzymskokatolickich dialo-
gach. Ponizsze zestawienie podsumowuje rezultaty tych dialogow.

95. Dyskusja nad wszystkimi czterema tematami nastepuje w trzech
etapach. Najpierw kazdy z nich zostaje przedstawiony w rozu-
mieniu Lutra, po nim nastepuja kroétkie rzymskokatolickie uwagi.
Podsumowanie pokazuje, w jaki sposob teologia Lutra zainicjowala
dyskusje z rzymskokatolicka naukg poprzez dialog ekumeniczny.
Rozdzial ten uwydatni miejsca porozumienia i wspomni istniejace
wcigz roznice.

96. Waznym dla dalszej dyskusji jest znalezienie sposobu na pogtebie-
nie porozumienia w kwestiach, w ktorych wcigz inaczej rozkladamy
akcenty - przede wszystkim w odniesieniu do nauki o Kosciele.

97. Wazne jest spostrzezenie, ze nie wszystkie deklaracje dialogu
miedzy luteranami a katolikami wykazujg porozumienie tej samej
wagi; nie byly one réwniez w réwny sposdb przyjete przez kato-
likéw i luteranéw. Najwyzszym autorytetem cieszy sie Wspodlna
deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu , ktora zostala
podpisana 31 pazdziernika 1999 roku przez przedstawicieli Swia-
towej Federacji Luteranskiej oraz Kosciola rzymskokatolickiego,
a w 2006 roku przyjeta réwniez przez Swiatowa Rade Koscioléw
Metodystycznych®. Instytucje, ktére powolaly komisje dialogu,
przyjely réwniez raporty innych migedzynarodowych oraz narodo-
wych komisji. Oddzialujg one jednak w rézny sposéb na teologie
i zycie luteranskiej oraz rzymskokatolickiej wspolnoty. Wiadze
Kosciotow ponosza teraz stala odpowiedzialno$¢ za uznanie
i przyjecie wynikéw ekumenicznych rozmoéw.

49 Wspdlna deklaracja w sprawie Wspdlnoty Koscielnej, dz. cyt. (przyp. red.).
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SREDNIOWIECZNE DZIEDZICTWO MARCINA LUTRA

98.

Refleksja Marcina Lutra byta gleboko osadzona w mysli p6éznego
sredniowiecza. Luter mogt sie do niej odnosi¢ zaréwno afirmujaco,
jak i krytycznie, a takze wykraczac poza nig. W 1505 roku zostat
mnichem zakonu augustianéw eremitéw w Erfurcie, a w 1512
profesorem $wietej teologii w Wittenberdze. Jako profesor skon-
centrowal swojg dzialalnos¢ teologiczna przede wszystkim na
wykladni ksigg biblijnych. Potozenie nacisku na Pismo Swiete byto
calkowicie zgodne z tym, czego wymagaly od mnicha augustianskie
reguly — a mianowicie studiowania Biblii i medytacji, jednak nie
dla wlasnego pozytku, a dla duchowych korzysci innych. Ojcowie
Kosciota, przede wszystkim Augustyn, odegrali decydujaca role
w rozwoju oraz ostatecznym uksztaltowaniu teologii Lutra. ,Nasza
teologia oraz swiety Augustyn dokonuja oczekiwanych postepow”>

— napisal Luter w 1517 roku, a w Dysputacji heidelberskiej nazwal
Augustyna ,,najwierniejszym interpretatorem™' apostola Pawta.

Luter byl wiec mocno zakorzeniony w tradycji patrystyczne;.

TEOLOGIA MONASTYCZNA | MISTYCZNA

99.

100.

Wobec teologéw scholastycznych Luter byl nastawiony gtéwnie
krytycznie — zyl, my$lal i uprawial teologie przez 20 lat jako
augustianski eremita, a tym samym w tradycji monastycznej teologii.
Jednym z najbardziej wptywowych teologéw monastycznych byt
Bernard z Clairvaux, ktérego Luter bardzo cenit. Lutrowy sposéb
interpretacji Pisma Swietego jako miejsca spotkania Boga i czto-
wieka wykazuje bliskie paralele z interpretacja Pisma u Bernarda.

Mysl Lutra byla réwniez gleboko zakorzeniona w mistycznej
tradycji péznego sredniowiecza. Potwierdzenia swoich dociekan
Luter szukal w kazaniach Johannesa Taulera (zm. 1361). Dawaly
mu one poczucie zrozumienia. Ponadto sam Luter opublikowat
w 1518 roku tekst nieznanego autora, Theologia Deutsch, ktory

50 WA Br 1, 99,8 (List do Johanna Langa, 18 maja 1517 r.).
51 WA 1, 352,14 (Dysputacja heidelberska, 1518).
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101.

zostal szeroko rozpowszechniony i dzieki publikacji Lutra zyskat
duzy rozgtos.

Przez cale zycie Luter wiele zawdzieczal swojemu zakonnemu
przetozonemu Johannesowi von Staupitzowi i jego chrystocen-
trycznej teologii, ktéra pocieszata go w duchowych zmaganiach.
Staupitz byl przedstawicielem mistyki oblubienczej (nupcjalnej).
Luter czgsto powtarzal doniostos¢ wpltywu Staupitza na swoj
rozwdj, mowiac: ,,Staupitz rozpoczal te nauke™? lub wspominajac
go z wdziecznoscig jako swojego ,,0jca w tej nauce, ktdry mnie
zrodzil w Chrystusie”. W péznym $redniowieczu powstala teo-
logia dla §wieckich - teologia poboznosci (Frommigkeitstheologie)
poddawala refleksji zZycie chrzescijanskie za pomoca codziennych
pojec i dazyla do upowszechnienia praktyk poboznosciowych.
Luter inspirowal si¢ nig, by tworzy¢ wlasne traktaty dla swieckich.
Podejmowal charakterystyczne dla niej tematy, ale wyrazal je na
SW0j sposob.

USPRAWIEDLIWIENIE

Lutrowe rozumienie usprawiedliwienia

102.

Luter doszedt do swoich fundamentalnych reformacyjnych przeko-
nan poprzez refleksje nad sakramentem pokuty, przede wszystkim
w odniesieniu do fragmentu Mt 16,19. W ramach pdznosrednio-
wiecznej edukacji nauczono go, ze Bég przebacza czlowiekowi,
gdy ten zaluje za swoj grzech w akcie bezwarunkowej i absolutnej
milosci do Boga. Na taki akt Bég odpowiada, udzielajac cztowie-
kowi na nowo faski i przebaczenia zgodnie ze swoim przymierzem
(pactum), ktorego tres¢ brzmi: Facienti quod in se est Deus non
denegat gratiam [Temu, ktory czyni, co jest w mocy jego, Bog nie
odmoéwi swojej faski]. Kaptan moze zatem tylko oglosi¢, ze Bég
juz wybaczyt pokutujacemu grzech. Luter zauwazyl jednak, ze
Mt 16 stwierdza dokladnie co$ odwrotnego: to kaptan ogtasza

52 WATr1, 245,12 (poczatek 1533 r.).
53 WA Br 11, 67,7n (List do ksiecia elektora Jana Fryderyka 27. 03 1545 r.).
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usprawiedliwienie pokutujacego i poprzez ten — dokonany w imie
Boga - akt, grzesznik w rzeczywistosci staje sie sprawiedliwy.

Stowo Boze jako obietnica

103.

104.

105.

Luter rozumiat stowa Boga jako te, ktore stwarzajg to, co moéwia,
i ktére majg charakter obietnicy (promissio). Stowo obietnicy
wypowiadane jest w okreslonym miejscu i okreslonym czasie
przez okreslona osobe do okreslonej osoby. Boza obietnica zwrd-
cona jest natomiast ku wierze danej osoby, wiara chwyta si¢ za$
osobistej tresci obietnicy. Luter obstawat przy tym, ze taka wiara
jest jedyna wlasciwa odpowiedzig na stowo Bozej obietnicy. Czlo-
wiek jest wezwany do patrzenia poza samego siebie — jedynie na
Stowo Bozej obietnicy, ktéremu jest zobowigzany w pelni zaufac.
Poniewaz wiara ma swoj fundament w obietnicy Chrystusa, daje
ona wierzagcemu catkowitg pewno$¢ (Gewissheit) zbawienia. Nie
zaufac¢ temu Stowu oznaczaloby czynic¢ z Boga ktamce albo kogo$
niegodnego zaufania. Stad tez niewiara jest w ujeciu Lutra naj-
wiekszym grzechem wobec Boga.

Relacja miedzy obietnicg a zaufaniem buduje nie tylko dynamike
miedzy Bogiem a pokutnikiem w sakramencie pokuty, lecz takze
relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem w zwiastowaniu Stowa. Bog
pragnie ofiarowa¢ ludziom stowa obietnicy - takze sakramenty sg
takimi stowami - ktére pokazujg Jego wole zbawienia czlowieka.
W odpowiedzi ludzie powinni ofiarowa¢ Bogu zaufanie Jego
obietnicy. Wiara jest calkowicie uzalezniona od Bozych obietnic;
nie moze sama stworzy¢ czegos, w czym ludzie mogliby pokltada¢
swoje zaufanie.

Niemniej jednak zaufanie Bozej obietnicy nie jest kwestig ludzkiej
decyzji; o wiele bardziej natomiast — dziataniem Ducha Swietego,
ktory objawia te obietnice jako wiarygodna i tym samym wzbudza
w czlowieku wiare. Boza obietnica i ludzka wiara w te obietnice
nalezg do siebie. Trzeba podkresli¢ obydwa aspekty — obiektyw-
nos¢ obietnicy i subiektywnosc¢ wiary. Wedtug Lutra Bég nie tylko
objawia swoja boska rzeczywisto$¢ jako przestanie, z ktérym musi

61



106.

sie zgodzi¢ ludzki intelekt; Boze objawienie ma zawsze soteriolo-
giczny cel, skierowany ku wierze i zbawieniu wierzacych; wierzacy
za$ przyjmuja obietnice, ktore Bog daje ,.dla ciebie” jako stowa
Boga ,,dla mnie” (pro me) lub ,,dla nas” (pro nobis).

Suwerenna inicjatywa Boga ustanawia zbawczg relacje z czlowie-
kiem, dlatego tez zbawienie nastepuje z taski. Dar taski mozna
wylacznie otrzyma¢, a poniewaz przekazywany jest przez Boza
obietnice, to nie mozna go otrzymac inaczej, jak tylko przez wia-
re — nie przez uczynki. Zbawienie dzieje si¢ jedynie z taski. Luter
jednak stale podkreslal, ze cztowiek usprawiedliwiony czyni dobre
uczynki w Duchu Swietym.

Jedynie przez Chrystusa

107.

108.

Boza mito$¢ do ludzi posiada swoje centrum, zrodlo i ucielesnienie

w Jezusie Chrystusie, dlatego tez hasto ,,jedynie z faski” wyjasniane

jest zawsze stowami ,,tylko przez Chrystusa”. Luter opisuje relacje

taczaca ludzi z Chrystusem za pomocg obrazu duchowego mat-
zenstwa. Dusza jest oblubienicg, Chrystus oblubienicem, wiara zas

obraczka malzenska. Zgodnie z prawem matzenskim to, co nalezy
do oblubienca (sprawiedliwos$c¢), staje sie¢ wlasnoscig oblubieni-
cy, a to, co nalezy do oblubienicy (grzech), staje si¢ wlasnoscia
oblubienca. Ta ,radosna zamiana” jest przebaczeniem grzechéw
i zbawieniem.

Obraz ten pokazuje, ze co$ zewnetrznego, mianowicie sprawiedli-
wos¢ Chrystusa, staje sie czyms$ wewnetrznym, wlasnoscig duszy -
ale tylko we wspdlnocie z Chrystusem poprzez zaufanie w Jego
obietnice, a nie poprzez oderwanie od Niego. Luter obstaje przy
tym, ze nasza sprawiedliwo$¢ jest czyms absolutnie zewnetrznym,
poniewaz jest sprawiedliwoscig Chrystusa, musi si¢ jednak sta¢
czyms$ zupelnie wewnetrznym poprzez wiare w Niego. Tylko
wtedy, kiedy podkresli si¢ obydwie strony w jednakowym stopniu,
rzeczywisto$¢ zbawienia zostanie odpowiednio zrozumiana. Luter
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stwierdza: ,W wierze obecny jest sam Chrystus™*. Chrystus jest
»dla nas” (pro nobis) i ,w nas” (in nobis), a my jestesmy ,,w Chry-
stusie” (in Christo).

Znaczenie prawa

109.

110.

111.

Luter postrzegal rowniez ludzka rzeczywisto$¢ w odniesieniu do
prawa w jego teologicznym i duchowym znaczeniu, a wigc z per-
spektywy tego, czego Bog od nas oczekuje. Jezus wyraza wole Boga,
gdy mowi: ,,Bedziesz mitlowal Pana, swego Boga, calym swoim
sercem, calg swojg dusza i calym swoim umystem” (Mt 22,37).
Oznacza to, Ze przykazania Boze moga by¢ wypelnione jedynie
poprzez calkowite zawierzenie Bogu, ktére obejmuje nie tylko
ludzka wole i odpowiednie czyny, ale réwniez wszystkie wymiary
ludzkiej duszy i ludzkiego serca: uczucia, tesknoty, dazenia oraz
te aspekty duszy, ktdre nie znajduja si¢ pod kontrolg ludzkiej
woli lub znajdujg sie pod kontrolg woli posrednio czy czgsciowo
poprzez cnoty.

W obszarze prawa i moralnosci istnieje stara, intuicyjnie oczywista

zasada, wedle ktérej nikt nie moze by¢ zobowigzany do czynienia

czego$ ponad wlasne mozliwosci (ultra posse nemo obligatur). Stad

tez wielu sredniowiecznych teologéw bylo przekonanych, ze przy-
kazanie milo$ci do Boga musi by¢ ograniczone tylko do ludzkiej

woli. Zgodnie z tym przykazanie mitowania Boga nie wymaga

ukierunkowania calej aktywnosci duszy na Boga i ofiarowania

mu jej. Przeciwnie — wystarczy, aby wola ponad wszystko kochata

(tzn. pragnela) Boga (diligere deum super omnia).

Luter argumentowal jednak, ze istnieje rznica miedzy prawnym
a moralnym rozumieniem z jednej strony oraz teologicznym
z drugiej. Bég nie dopasowal swoich przykazan do sytuacji upa-
dlego czlowieka - teologicznie rozumiane przykazanie mifosci
Boga ukazuje raczej nedze ludzi. W Dysputacji przeciwko teologii
scholastycznej Luter pisal: ,Na sposob duchowy nie zabija, nie

54 ,inipsa fide Christus adest” (WA 40/, 229,15; Komentarz do Listu do Galacjan, 1535).

63



cudzolozy, nie kradnie ten, kto nie wpada w gniew i nie pozada™®.
W tym aspekcie prawo Boze nie jest wypelnione w pierwszej ko-
lejnosci poprzez zewnetrzne dziatania czy akty woli, ale poprzez
ofiarowanie calej osoby woli Bozej.

Udziat w sprawiedliwosci Chrystusa

112.

113.

Przekonanie o tym, ze Bog przy wypelnianiu prawa oczekuje
catkowitego oddania, pokazuje, dlaczego Luter tak stanowczo
podkreslal nasze calkowite uzaleznienie od sprawiedliwosci Chry-
stusa. Chrystus jest jedynym, ktéry catkowicie wypelnit Boza wole,
podczas gdy wszyscy inni ludzie w $cistym, tzn. teologicznym
sensie, moga stac sie sprawiedliwi tylko wtedy, gdy beda mieli
udzial w Jego sprawiedliwosci. Dlatego nasza sprawiedliwo$¢ jest
czyms$ zewnetrznym, o ile jest sprawiedliwoscig Chrystusa, ale
musi stac si¢ naszg wewnetrzna sprawiedliwo$cig poprzez wiare
w Jego obietnice. Tylko udzial w zupelnym oddaniu sie Chrystusa
Bogu pozwoli nam osiagna¢ calkowite usprawiedliwienie.

Poniewaz Ewangelia obiecuje nam: ,,Tu jest Chrystus i Jego
Duch”, udzial w sprawiedliwo$ci Chrystusa nie dokonuje si¢
nigdy bez mocy Ducha Swietego, ktéry nas odnawia. Dlatego
tez osigganie usprawiedliwienia i proces wewnetrznej odnowy
sg ze soba nierozerwalnie polaczone. Luter krytykowal wspot-
czesnych sobie teologéw — takich jak Gabriel Biel - nie dlatego,
ze zbyt mocno podkreslali przemieniajacg moc faski, ale wrecz
przeciwnie: zglaszal zastrzezenia, ze niewystarczajaco podkreslali
role taski jako podstawy kazdej rzeczywistej odnowy zachodzacej
W wierzacym.

Zakon i Ewangelia

114.

Wedlug Lutra odnowa nie dokona si¢ catkowicie, poki zyjemy.
Dlatego tez wazny dla Lutra stal si¢ inny — pochodzacy od

55 WA 1,227,17n (ttum. polskie: M. Luter, Rozprawa przeciwko teologii scholastycznej,
1517, ,Kronos” r. 2012, nr 4, s. 10, teza 64).
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115.

11e.

117.

apostota Pawla — model objasnienia zbawienia. W Rz 4,3 Pawel
odwoluje si¢ do Abrahama z 1 Mz 15,6 (,Wtedy [Abraham]
uwierzyl Panu, a On poczytal mu to ku usprawiedliwieniu”)
i wnioskuje: ,Natomiast temu, kto nie pracuje, a wierzy w Tego,
ktoéry usprawiedliwia bezboznego, jego wiara jest liczona jako
sprawiedliwo$¢” (Rz 4,5)

W tekscie z Listu do Rzymian zawiera si¢ wyobrazenie kogos,
kto znalaz! sie na sali rozpraw i zostaje uznany za sprawiedliwe-
go. Gdy Bog oglasza kogo$ sprawiedliwym, to fakt ten zmienia
sytuacje danej osoby, stwarzajac nowa Boza rzeczywisto$¢. Bozy
wyrok nie pozostaje ,,poza” czlowiekiem. Luter czesto postuguje
sie tym Pawlowym modelem dla podkreslenia, ze cztowiek jest
w calos$ci akceptowany i zbawiony przez Boga, nawet jesli proces
jego wewnetrznej odnowy, zmierzajacy ku calkowitemu oddaniu
Bogu, w ziemskim zyciu nigdy sie nie zakonczy.

Jako ludzie wierzacy, znajdujacy sie w procesie odnowy dokony-
wanym przez Ducha Swietego, nie wypetniamy do konica przy-
kazania Boga, aby Go kocha¢ calym sercem, stad tez nie czynimy
zados$¢ Bozemu wezwaniu - Zakon oskarza nas wiec, identyfikujac
jako grzesznikéw. W odniesieniu do teologicznie rozumianego
Zakonu wierzymy, ze jesteSmy wciaz grzeszni, ale w odniesieniu
do Ewangelii, ktéra nam obiecuje ,,Tu jest sprawiedliwos¢ Chry-
stusa” — jednoczesnie sprawiedliwi i usprawiedliwieni, poniewaz
ufamy obietnicy Ewangelii. To wlasnie jest Lutrowe rozumienie
chrzescijanina, ktory jest jednoczes$nie sprawiedliwy i grzeszny
(simul iustus et peccator).

Nie mamy tutaj do czynienia ze sprzeczno$cig, poniewaz musimy
uwzgledni¢ dwie relacje wierzacego do Stowa Bozego: relacje
do Stowa Bozego jako Prawa Bozego, na tyle, na ile oskarza ono
grzesznika, oraz relacje do Stowa jako Ewangelii Bozej, jako ze
Chrystus nas wybawia. W odniesieniu do pierwszej relacji jeste-
$my grzesznikami, a w odniesieniu do drugiej - sprawiedliwymi
i usprawiedliwionymi. Druga relacja przewyzsza bowiem pierwsza,
co oznacza, ze Chrystus prowadzi nas w procesie nieustannej
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118.

odnowy - pod warunkiem, ze ufamy Jego obietnicy zbawienia
w wiecznosci.

To dlatego Luter tak mocno uwydatniat wolno$¢ chrzescijanina:
wolno$¢ bycia zaakceptowanym przez Boga jedynie z taski i jedy-
nie poprzez wiar¢ w obietnice Chrystusa; wolno$¢ od oskarzenia
Zakonu dzieki przebaczeniu grzechdw i wolnos¢ spontanicznego
stuzenia bliznim bez poszukiwania zastug. Usprawiedliwiony
czlowiek jest oczywiscie zobowiazany do wypetniania Bozych
przykazan i bedzie to czynil pod kierunkiem Ducha Swietego.
Luter wyraza to w Matym Katechizmie w nast¢pujacy sposob:

»Powinniémy Boga bac¢ si¢ i milowa¢ Go, abysmy...”, po czym
nastepuja objasnienia do Dziesi¢ciu Przykazan®.

Rzymskokatolickie uwagi dotyczace usprawiedliwienia

119.

120.

Nawet w XVI wieku istniata zasadnicza zgoda migdzy luteranskimi
a katolickimi koncepcjami dotyczacymi konieczno$ci Bozej faski
oraz niemoznosci zastuzenia na zbawienie wtasnymi sitami. Sobdr
Trydencki nauczal wprost, ze grzesznik nie moze by¢ usprawiedli-
wiony ani przez Zakon, ani przez swoje ludzkie wysitki. Obtozyt
anatemg kazdego, kto twierdzil, ze ,,czlowiek moze by¢ usprawie-
dliwiony przed Bogiem przez swoje wlasne czyny, dokonywane
sitami natury ludzkiej albo z pomocg nauki Prawa, ale bez laski
Bozej przez Jezusa Chrystusa™’.

Katolicy uwazali jednak niektére z pogladéw Lutra za niepoko-
jace, wzbudzaly w nich bowiem obawe, ze neguje on osobista
odpowiedzialno$¢ cztowieka za uczynki. To wyjasnia, dlaczego
Sobér Trydencki ktadt taki nacisk wlasnie na ludzka odpowie-
dzialno$¢ i zdolnos¢ do wspoldzialania z Bozg taska. Katolicy
podkreslali, ze nalezy uwzgledni¢ udziat usprawiedliwionego

56 Por. MK, Dziesiecioro przykazan, BSELK, s. 861-872 (ttum. polskie: KWKL, s. 43-45;
por.: M. Luter, Maty katechizm. Nowy przektad, Bielsko-Biata 2014, s. 9-12).

57 Sobdr trydencki (1545-1563), Sesja 6 [...] Dekret o usprawiedliwieniu, kan. 1, DSP,
t.4,s.311n.
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121.

w procesie rozwoju faski w jego zyciu. Ludzkie wysitki przyczy-
niajg si¢ do intensywniejszego wzrastania w lasce, a takze we
wspolnocie z Bogiem.

Ponadto wedltug katolickiej interpretacji nauka Lutra o uznaniu
grzesznika za jurydycznie usprawiedliwionego wydawala sie ne-
gowac twdrcza moc Bozej faski w przezwyciezeniu grzechu i prze-
mianie usprawiedliwionego. Katolicy chcieli podkresli¢ nie tylko
przebaczenie grzechow, lecz takze uswigcenie grzesznika. Tak wigc
w u$wieceniu chrzescijanin otrzymuje owg Bozg sprawiedliwos¢,
poprzez ktérg Bég czyni go sprawiedliwym.

Dialog luteransko-rzymskokatolicki o usprawiedliwieniu

122.

123,

Luter i inni reformatorzy postrzegali nauke o usprawiedliwieniu
grzesznika jako ,,pierwszy i glowny artykul”® oraz ,,przewodnika
i sedziego nad wszystkimi czesciami nauki chrzescijanskiej™.
Z tego wlasnie powodu miedzywyznaniowy podzial w tej kwestii
byt tak powazny, a wysitki zmierzajace do jego przezwyciezenia
mialy najwyzszy priorytet dla relacji rzymskokatolicko-luteran-
skich. W drugiej polowie XX wieku kontrowersja ta byla przed-
miotem obszernych badan poszczegélnych teologéw oraz wielu
narodowych i miedzynarodowych dyskusji.

Wyniki tych dociekan i dialogéw podsumowano we Wspdlnej
Deklaracji w sprawie Nauki o Usprawiedliwieniu, ktéra zostata
oficjalnie przyjeta przez Koéciét rzymskokatolicki oraz Swiato-
wa Federacje Luteranska w 1999 roku. Na Deklaracji opiera sig
ponizszy zarys, ktéry proponuje réznicujacy konsensus i zawiera
wspolne wypowiedzi wraz ze wskazaniem na rdzne akcenty posta-
wione przez kazdg ze stron w mysl tezy, ze roznice nie dewaluuja
zagadnien wspdlnych dla obydwu tradycji. Chodzi zatem o kon-
sensus, ktory nie wyklucza rdznic, lecz je wyraznie uwzglednia.

58 AS, cz.ll, art. 1, BSELK, s. 276-728 (ttum. polskie: KWKL, s. 338).
59 WA 391, 205,2n (Dysputacja promocyjna dla Palladiusa i Tilemanna, 1537).
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Tylko przez taske

124.

125.

126.

127.

Katolicy i luteranie wspdlnie wyznaja: ,ITylko z laski i w wierze
w zbawcze dzialanie Chrystusa, a nie na podstawie naszych zastug
zostajemy przyjeci przez Boga i otrzymujemy Ducha Swigtego, ktéry
odnawia nasze serca, uzdalnia nas i wzywa do dobrych uczynkéw™®.
Wyrazenie ,tylko z taski” wyjasniono w dalszej czgsci nastepuja-
co: ,Oredzie o usprawiedliwieniu (...) powiada nam (...), ze jako
grzesznicy nasze nowe zycie zawdzigczamy wylacznie milosierdziu
Bozemu, ktdre rodzi przebaczenie i wszystko czyni nowe; mito-
sierdzie to mozemy otrzymac jako dar i przyja¢ w wierze, nigdy
natomiast — w jakiejkolwiek formie — nie mozemy na nie zastuzy¢™®".

W tych ramach mozna okreéli¢ granice i godno$¢ ludzkiej wolno-
$ci. Wyrazenie ,,jedynie z faski” interpretowane jest w odniesieniu
do podazania cztowieka ku zbawieniu nastepujaco: ,Wyznajemy
wspOlnie, ze czlowiek w odniesieniu do swojego zbawienia jest
zdany zupelnie na zbawczg taske Boga. Wolnos¢, ktora posiada
w odniesieniu do ludzi i spraw tego $wiata, nie jest wolnoscia

dotyczaca jego zbawienia”®.

Gdy luteranie podkreslajg, ze czlowiek moze usprawiedliwienie
jedynie przyjaé, to neguja tym samym ,,mozliwo$¢ wlasnego wkladu
czlowieka do usprawiedliwienia, lecz nie jego pelne osobiste zaan-
gazowanie w wierze, dokonujace si¢ pod wplywem Stowa Bozego™®.

Gdy katolicy méwig o przygotowaniu na laske za pomoca poje-
cia ,wspoldziatania’, rozumieja przez to ,personalng akceptacje”
czlowieka, ktora sama jest ,,dzialaniem taski, a nie czynem czto-
wieka wynikajacym z jego wlasnych sit”**. Z tego tez powodu nie
podwazaja wspolnego przekonania, ze grzesznik ,,nie jest zdolny

60 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 15, BW, s. 504; por.: Wszyscy pod jednym Chrys-
tusem..., dz. cyt., nr 14, BW, s. 233.

61
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63
64

Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 17, BW, s. 504.
Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 19, BW, s. 505.
Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 21, BW, s. 505.
Wspdina deklaracja..., dz. cyt., nr 19, BW, s. 505.
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128.

129.

zwroécic¢ sie do Boga o ratunek, zastuzy¢ na swoje usprawiedli-
wienie przed Bogiem lub wlasnymi sifami osiggna¢ zbawienia.
Usprawiedliwienie dokonuje sie tylko z taski™®.

Poniewaz wiara rozumiana jest nie tylko jako afirmatywna wie-
dza, lecz takze jako zaufanie serca zbudowane na Stowie Bozym,
mozna dalej wspolnie stwierdzi¢: ,,Usprawiedliwienie dzieje sie
«tylko z faski» (WD 15 i 16%), tylko przez wiare, czlowiek zostaje
usprawiedliwiony «niezaleznie od uczynkéw» (Rz 3,28 7).

To, co czgsto jest od siebie odrywane i przypisywane jednemu
lub drugiemu wyznaniu (jednak nie obydwu naraz), rozumie si¢
obecnie w organicznym zwigzku: ,,Gdy czlowiek ma w wierze
wspoludzial w Chrystusie, Bog nie zalicza mu grzechu, a Duch
Swiety wzbudza w nim czynng mito$¢. Obu aspektéw oddzialy-

wania laski Bozej nie wolno od siebie oddzielac”®.

Wiara i dobre uczynki

130. Wazne jest, ze luteranie i katolicy tak samo rozumieja zwigzek mie-
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dzy wiarg a dobrymi uczynkami: ,,Czlowiek w usprawiedliwiajacej
wierze poklada ufnos$¢ w taskawg obietnice Boga, ktéra obejmuje
zaufanie i mifo$¢ do Niego. Wiara ta jest czynna w milosci; dla-
tego chrzescijanin nie moze i nie powinien pomija¢ uczynkéw””.
Z tego powodu luteranie wierza w tworcza moc Bozej taski, ktora
dotyczy ,wszystkich wymiaréw osoby oraz prowadzi do zycia
w nadziei i mitosci””" (GE 26). ,,Usprawiedliwienie jedynie przez
wiare” oraz ,,odnowa” muszg by¢ rozrdzniane, ale nie moga by¢
od siebie oddzielane.

Wspdina deklaracja..., dz.
Wspdlna deklaracja..., dz.
Por.: Wspdlina deklaracja...
Wspdlna deklaracja..., dz.
Wspdlina deklaracja..., dz.
Wspdlina deklaracja..., dz.
Wspdina deklaracja..., dz.

cyt., nr 20, BW, s. 505.

cyt., nr 15n, BW, s. 503n.

, dz. cyt., nr 25, BW, s. 506.
cyt., Aneks 2c, BW, s. 522.
cyt., nr 22, BW, s. 505.

cyt., nr 25, BW, s. 506.

cyt., nr 26, BW, s. 506.
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131. Jednocze$nie ,,jednak wszystko, co w cztowieku poprzedza wolny
dar wiary i po nim nastepuje, nie jest podstawa usprawiedliwienia
i nie przyczynia si¢ do niego”’>. To powdd, dla ktérego tworcze
dziatanie przypisywane przez katolikow fasce usprawiedliwiajacej
nie jest rozumiane w kategoriach jakosci bez odniesienia do Boga
lub jako ,wlasnos¢ cztowieka, na ktéra moglby sie powotaé przed
Bogiem™”. O wiele bardziej uwzglednia sie tu fakt, Ze usprawie-
dliwieni w nowej relacji z Bogiem zostaja przemienieni i nazwani
dzie¢mi Bozymi, Zyjacymi w nowej wspoélnocie z Chrystusem:

»len nowy personalny stosunek do Boga opiera si¢ calkowicie na
Jego taskawosci i pozostaje stale zalezny od zbawczego dzialania
taskawego Boga, ktory zachowuje wierno$¢ samemu sobie i na
ktérym czlowiek moze z tego powodu polegac™*.

132. W kwestii dobrych uczynkéw katolicy i luteranie wspdlnie stwier-
dzaja: ,Wyznajemy zarazem, ze przykazania Boze zachowuja

waznos¢ dla usprawiedliwionego i Ze Chrystus w swoim Stowie

izyciu daje wyraz woli Boga, ktéra takze dla usprawiedliwionego

jest wytyczng jego postepowania’”>. Sam Jezus, a takze apostolskie

pisma napominajg ,,chrzescijanina do spelniania uczynkéw mito-
$ci’, ktdre ,wynikajg z usprawiedliwienia i s3 jego owocami””®. Aby
unikng¢ nieporozumienia w kwestii zobowigzujacego charakteru

przykazan, stwierdza sie: ,Gdy katolicy podkreslaja, ze usprawie-
dliwiony jest zobowiazany do przestrzegania przykazan Bozych,
to nie neguja przez to, ze Jezus Chrystus obiecal faske wiecznego

zycia dzieciom Bozym™”’.

133. Zardéwno luteranie, jak i katolicy moga uzna¢ wartos¢ dobrych
uczynkow dla pogtebienia wspolnoty z Chrystusem’®, nawet jesli
luteranie podkreslajg, ze sprawiedliwos¢ jako Boza akceptacja
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Wspdlina deklaracja..., dz.
Wspdlna deklaracja..., dz.

Tamze.

Wspdlna deklaracja..., dz.
Wspdlina deklaracja..., dz.
Wspdlina deklaracja..., dz.
Por.: Wspdlna deklaracja...

cyt., nr 25, BW, s. 506.
cyt., nr 27, BW, s. 507.

cyt., nr 31, BW, s. 509.
cyt., nr 37, BW, s. 510.
cyt., nr 33, BW, s. 509.
, dz. cyt., nr38n,s. 510n.
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czlowieka i jego uczestnictwo w sprawiedliwo$ci Chrystusa s3
zawsze zupelne. Kontrowersyjne pojecie zastugi wyjasniane jest
nastepujaco: ,,Gdy katolicy trzymaja sie dobrych uczynkéw rozu-
mianych jako «zastugi», to pragna przez to powiedzie¢, ze uczyn-
kom tym — wedlug biblijnego $wiadectwa — jest obiecana zaplata
w niebie. Pragng oni podkresli¢ odpowiedzialno$¢ czlowieka za
jego dzialanie, lecz przez to nie chcg kwestionowa¢, a tym bardziej
zanegowac charakteru dobrych uczynkéw jako daru, tego, ze samo
usprawiedliwienie pozostaje stale niezastuzonym darem laski””.

134. W odniesieniu do szeroko dyskutowanej kwestii ludzkiej wspot-
pracy Aneks do Wspélnej Deklaracji w sprawie Nauki o Usprawie-
dliwieniu podsumowuje obopodlne stanowisko w zdumiewajacy
sposob cytatem z luteranskich ksigg wyznaniowych: ,Dzialanie
taski Bozej nie wyklucza dzialania cztowieka: Bog sprawia wszystko,
chcenie i wykonanie, przeto jesteSmy wezwani do podjecia trudu
(por. Flp 2,12n.). (...) Duch Swiety najpierw (jak powiedziano)
rozpoczal w nas przez Stowo i Sakramenty swoje dzielo nowona-
rodzenia i odnowy, tak Ze nastepnie mozemy i mamy prawdziwie
wspotdziataé przez moc Ducha Swietego” (FC SD, art. II, 64n.) .

Simul iustus et peccator

135. W debacie o réznicach w stosunku do wypowiedzi, ze chrzescija-
nin jest ,jednoczes$nie usprawiedliwiony i grzeszny”, okazalo sie,
ze obydwie strony inaczej rozumiejg pojecia ,grzech’, ,pozadli-
wos¢” i ,sprawiedliwos¢”. Aby osiggna¢ porozumienie nie nalezy
koncentrowac si¢ jedynie na sformulowaniach, ale na ich tresci.
Za stowami z Rz 6,12 oraz 2. Kor 5,17 katolicy i luteranie stwier-
dzaja, ze grzech nie moze i nie powinien rzadzi¢ chrzescijaninem.
Dalej wyjasniaja za pomoca 1. Listu Jana 1,8-10, ze chrzescijanie
nie s3 wolni od grzechu. Méwig o ,wymierzonym przeciw Bogu

79 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 38, BW, s. 510.

80 Wspdina deklaracja..., dz. cyt., Aneks 2c, BW, s. 522. Tutaj Aneks do Wspdinej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu cytuje luteranskg ksiege symboliczng
,Formute zgody”, czes¢ Solida Declaratio (zob. FCSD, art. Il, 64n, BSELK, s. 1374n; ttum.
polskie: KWKL, s. 450).

71



egoistycznym pozadaniu starego cztowieka” — takze u czlowieka
usprawiedliwionego — ktore czyni ,,trwajaca przez cale zycie walke”
konieczna?®'.

136. Tasklonno$¢ ,,nie jest zgodna z pierwotnym planem Boga wobec
cztowieka” i jest ,,z obiektywnego punktu widzenia sprzeciwianiem
sie Bogu™, jak mowig katolicy. Poniewaz grzech ma dla nich cha-
rakter aktu, katolicy w tym miejscu nie maja go na mysli, podczas
gdy luteranie dostrzegaja w sklonnosci do sprzeciwiania si¢ Bogu
odmowe pelnego poswiecenia si¢ Bogu, a zatem — grzech. Jednak
zaréwno katolicy, jak i luteranie podkreslaja, Ze owa sprzeciwiajaca
sie Bogu sktonno$¢ nie oddziela usprawiedliwionego od Boga.

Pewnos¢ zbawienia

137. Po przestudiowaniu pism Lutra odczytywanych przez pryzmat
wlasnego systemu teologicznego kardynal Kajetan doszedt do
wniosku, Ze Lutrowe rozumienie pewnos$ci wiary oznacza za-
tozenie nowego Kosciola. Dialog rzymskokatolicko-luteranski
dokladnie okreslil rézne sposoby myslenia Kajetana i Lutra,
ktére doprowadzity do ich wzajemnego niezrozumienia. Dzi$
mozna stwierdzi¢: ,,Katolicy sg w stanie uznac szczegdlna tro-
ske reformatoréw, aby wiara nie byla poleganiem na wlasnym
doswiadczeniu, lecz opierala si¢ na obiektywnej rzeczywisto$ci
obietnicy Chrystusa, i aby przedmiotem ufnosci byto tylko Stowo
jego obietnicy (por. Mt 16,19; 18,18)”%.

Podsumowanie

138. Luteranie i katolicy wzajemnie potepili swoje nauki. Stad tez roz-
nicujacy konsensus, tak jak go przedstawia Wspdlna deklaracja
w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, posiada podwoéjny wymiar.
Z jednej strony Deklaracja utrzymuje, ze wzajemne potepienie,

81 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 28, BW, s. 507.
82 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 33, BW, s. 508.
83 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 36, BW, s. 510.
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zawarte zardwno w katolickiej, jak i luteranskiej doktrynie, nie
odnosi si¢ do drugiego wyznania, a z drugiej strony — podkresla
warto$¢ porozumienia wzgledem podstawowych prawd, doty-
czacych nauki o usprawiedliwieniu: ,,Z wywodéw przediozonych
w niniejszej Deklaracji wynika, ze miedzy luteranami i katolikami
istnieje konsensus w podstawowych prawdach dotyczacych nauki
o usprawiedliwieniu™®.

139. ,W swietle tego konsensusu, réznice nadal istniejg, s réznicami
dopuszczalnymi. Chodzi tu o réznice, [...] ktore dotyczg [...]
jezyka, teologicznej formy i odmiennego roztozenia akcentow
w rozumieniu usprawiedliwienia. Totez mozna powiedzie¢, ze
luteranskie i rzymskokatolickie rozwinigcia usprawiedliwiajacej
wiary, mimo cechujgcych je réznic, nie sg sobie przeciwstawne i nie
naruszaja konsensusu w podstawowych prawdach™. ,W konse-
kwencji potepienia doktrynalne X VI stulecia, na ile odnosza si¢ do
nauki o usprawiedliwieniu, jawig si¢ w nowym $wietle: potepienie
Soboru Trydenckiego nie dotyczy nauki Ko$ciotow luteranskich
przedtozonej w tej Deklaracji. Potgpienie luteranskich ksiag wy-
znaniowych za$ nie dotyczy nauki Kosciota rzymskokatolickiego
przedlozonej w tej Deklaracji”*®. Jest to zdumiewajgca odpowiedz
na konflikty, ktore trwaly prawie pot tysiaclecia.

EUCHARYSTIA
Lutrowe rozumienie Wieczerzy Panskiej

140. Dla luteranéw i katolikdw Wieczerza Panska jest cennym darem,
w ktorym chrzescijanie odnajduja wzmocnienie i pocieszenie,
i wktérym Koscidt weiaz na nowo si¢ gromadzi i buduje. Z tego
tez powodu kontrowersje dotyczace tego Sakramentu sg tak
bolesne.

84 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 40, BW, s. 511.
85 Tamze.
86 Wspdlina deklaracja..., dz. cyt., nr 41, BW, s. 511.
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141.

Luter rozumial Sakrament Wieczerzy Panskiej jako testamentum,
jako obietnice czlowieka, ktéry niebawem ma umrzec¢, co wynika
z facinskiej formy Stéw Ustanowienia. Poczatkowo Luter postrzegat
obietnice Chrystusa (testamentum) jako przyobiecanie taski oraz
odpuszczenia grzechéw. Spoér z Ulrykiem Zwinglim skfonil go,
aby jeszcze mocniej podkresla¢ swoja wiare, ze Chrystus udziela
sam siebie, mianowicie udziela swojego Ciala i Krwi, ktdre sg
rzeczywiscie obecne w Sakramencie. To nie wiara czyni Chrystusa
obecnym, a raczej Chrystus ofiarowuje siebie, swoje Cialo i Krew,
uczestnikom Wieczerzy, bez wzgledu na to, czy w to wierza, czy
nie. Sprzeciw Lutra wobec koscielnej doktryny tamtych czaséw
nie polegal na tym, ze Luter negowal realna obecno$¢ Jezusa
Chrystusa. Zastrzezenie Lutra dotyczylo o wiele bardziej kwestii
rozumienia ,,przemiany” w Wieczerzy Panskiej.

Realna obecnos¢ Chrystusa

142.

143.

Dla wyjasnienia ,,przemiany” IV Sobér Lateranski (1215) uzyt
czasownika transsubstantiare, ktory zaklada rozréznienie miedzy
substancja a akcydensami®. Nawet jesli Luter widzial w owym
stowie mozliwe wyjasnienie tego, co dzieje sie w Wieczerzy Pan-
skiej, nie mogt zrozumie¢, ze filozoficzna interpretacja powinna
by¢ wiazaca dla wszystkich chrzescijan. W kazdym razie mocno
podkreslal realng obecno$¢ Chrystusa w sakramencie.

Luter uwazal, ze Cialo i Krew Chrystusa sa obecne ,w, z i pod”
postaciami chleba i wina. Nastepuje wymiana wlasciwosci (commu-
nicatio idiomatum) migdzy Cialem i Krwig Chrystusa a elementami

chleba i wina. To stwarza sakramentalng jedno$¢ miedzy chlebem

i Cialem Chrystusa oraz winem i Krwig Chrystusa. Ten nowy

rodzaj jednosci, okreslony poprzez wymiane cech, rozumiany jest

w analogii do jednosci boskiej i ludzkiej natury w Chrystusie. Te

sakramentalng jedno$¢ Luter poréwnywal réwniez do zjednoczenia

zelaza i ognia w rozzarzonym zelazie.

87 Sobdr Lateranski IV (1215), Konstytucja o wierze katolickiej, 1,9, DSP, t. 2, s. 222n.
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144.

145.

W konsekwencji takiego rozumienia Stéw Ustanowienia (,,Pijcie
z niego wszyscy’, Mt 26,27) Luter krytykowal praktyke, zakazu-
jaca $wieckim otrzymywania Komunii pod dwiema postaciami:
chleba i wina. Swojego stanowisko nie uzasadnial argumentem, ze
$wieccy otrzymuja ,,tylko potowe Chrystusa”; przeciwnie — uwazal,
ze takze pod jedna postacig wierni przyjmuja catego lub petnego
Chrystusa. Wobec dobitnosci Stéw Ustanowienia jednak negowat
decyzje Kosciola, odbierajacg $wieckim przyjmowanie Komunii
réwniez pod postacig wina. Katolicy przypominaja luteranom, ze
wprowadzenie praktyki udzielania Komunii pod jedna postacia
motywowane bylo jedynie kwestiami duszpasterskimi.

Luter rozumial Wieczerze Panska rowniez jako wydarzenie wspdlno-
towe, jako prawdziwy positek, w ktérym poblogostawione elementy
s3 konsumowane i nie powinno si¢ ich po Komunii przechowywac.
Nalegal, aby spozywac¢ wszystkie elementy, dzieki czemu uniknie

sie pytan o czas trwania obecnosci Chrystusa w Eucharystii®.

Ofiara eucharystyczna

146. Gléwne zastrzezenie Lutra wobec katolickiej nauki o Eucharystii

skierowane bylo przeciwko rozumieniu mszy jako ofiary. Teologia
Eucharystii jako realnego wspomnienia (anamnesis, Realgedichtnis),
w ktérym zupelna i wystarczajaca ofiara Chrystusa (Hebr. 9,1-10,18)
sama uobecnia si¢ dla wiernych, nie zyskala pelnego zrozumienia
w péznym $redniowieczu. Stad tez wielu widzialo w mszy kolejna
ofiare, ktdra dotgczano do Ofiary Chrystusa. Zgodnie z pochodzaca
od Jana Dunsa Szkota teorig, oczekiwano od wielokrotnego po-
wtarzania mszy pomnozenia faski, ktéra moglaby nastepnie zostaé
przekazana innej osobie. To dlatego w czasach Lutra w wittenberskim
Kosciele Zamkowym odprawiano rocznie tysigce prywatnych mszy.

88 W liscie do Simona Wolferinusa z 4 lipca 1543 roku Luter pisat: ,,Mozesz miano-
wicie, tak jak my to tutaj [w Wittenberdze] czynimy, pozostate elementy sakramentu
wypic i zjes¢ wraz z przystepujgcymi do Komunii, aby nie byto konieczne podnosi¢
wzbudzajacych zgorszenie niebezpiecznych pytan, kiedy konczy sie sakramentalne
dziatanie” (WA Br 10, 341,37-40).
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148.

Luter stal na stanowisku, ze zgodnie ze Sfowami Ustanowienia
Chrystus udziela sie w Wieczerzy Panskiej tym, ktérzy go przyj-
mujg, i Ze moze by¢ przyjety jako dar jedynie poprzez wiare, ale
nie moze by¢ ofiarowany. Jesli Chrystus mialby by¢ ofiarowany
Bogu, odwrdcona bylaby wewnetrzna struktura i kierunek Eu-
charystii. W opinii Lutra rozumienie Eucharystii jako Ofiary
oznaczaloby, ze bylaby postrzegana jako dobry uczynek, ktéry
wypelniamy i ofiarowujemy Bogu. Argumentowal nastgpujaco:
tak samo jak nie mozemy by¢ ochrzczeni w zastepstwie innej
osoby, tak i nie mozemy zamiast kogos i dla jego pozytku wzigé¢
udzial w Eucharystii. Zamiast przyjmowa¢ najcenniejszy dar,
ktérym jest ofiarujacy si¢ nam Chrystus, narazeni byliby$my na
pokuse ofiarowania Bogu czego$, zmieniajac tym samym Bozy
dar w dobry uczynek.

Mimo to Luter mogt dostrzegac element ofiarniczy w mszy: ofia-
re dziekczynienia i uwielbienia. Jest to rzeczywiscie ofiara, o ile
czlowiek w dziekczynieniu uznaje, ze potrzebuje tego Bozego
daru i Ze jego sytuacja zmieni si¢ jedynie poprzez jego przyjecie.
Stad tez prawdziwe przyjmowanie sakramentow z wiarg zaklada
aktywny wymiar, ktérego nie mozna przecenic.

Katolickie uwagi dotyczace eucharystii

149.

Odrzucenie przez Lutra idei transsubstancjacji wzbudzilo po
stronie katolickiej watpliwosci, czy nauka o realnej obecnosci
Chrystusa w jego teologii zostala w pelni zachowana. Wprawdzie
Sobér Trydencki przyznal, ze nie mozna stowami wyjasni¢ spo-
sobu obecnosci Chrystusa i dokonal rozréznienia miedzy nauka
o przeistoczeniu elementéw a ich pojeciowym wyjasnieniem, ale
ogtosil: ,,Swiety Kosciot katolicki stusznie i wlasciwie nazwat te
przemiang przeistoczeniem [transsubstantatio]”®. Ta pojeciowa
koncepcja wydawala sie z katolickiej perspektywy najlepsza gwa-
rancja trwania przy nauce o realnej obecnosci Chrystusa w chlebie

89 Sobor Trydencki (1545-1563), Sesja 13 (trzecia za Juliusza Ill, niedziela 11 paZdzier-
nika 1551). I/A. Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, r. 4, DSP, t. 4, s. 450n.
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151.

152.

i winie oraz utwierdzenia wiary w obecnos¢ calej rzeczywistosci
Jezusa Chrystusa w kazdym z elementow Eucharystii. Kladac nacisk
na przemiang stworzonych elementow, katolicy chca podkresli¢
twodrcza moc Boga, ktory ze starego stworzenia czyni nowe.

Soboér Trydencki stawal w obronie praktyki adoracji Najswiet-
szego Sakramentu, niemniej punktem wyjscia byt pierwotny cel
Eucharystii, a wiec Komunia wiernych, ktéra zostala ustanowiona
przez Chrystusa jako duchowy pokarm.”

Poniewaz zagubiono wspolnotowa koncepcje¢ upamigtnienia
(anamnesis), katolikom brakowalo odpowiedniego aparatu pojecio-
wego do wyrazenia ofiarniczego charakteru Eucharystii. Zwigzani
okreslona, siegajaca czaséw patrystycznych tradycja, nie chcieli
odstapi¢ od nazywania Eucharystii prawdziwg ofiarg, nawet jesli
trudno byto im utozsami¢ eucharystyczng Ofiare z jedyng ofiarg
Chrystusa. Aby ozywi¢ koncepcj¢ wspomnienia, niezb¢dna byta
odnowa teologii sakramentalnej i liturgicznej, dokonana podczas
Soboru Watykanskiego II°'.

W dialogu ekumenicznym luteranie i katolicy mogli wspdlnie
skorzysta¢ z owocoéw pracy ruchu liturgicznego oraz nowych re-
fleksji teologicznych. Poprzez ponowne odkrycie pojecia anamnesis
obydwie strony lepiej zrozumialy, w jaki sposéb sakrament Eu-
charystii skutecznie uobecnia wspomnienie zbawczych wydarzen,
w szczego6lnosci Ofiary Chrystusa. Katolicy docenili wiele form
obecnosci Chrystusa w liturgii eucharystycznej, jak np. w Jego
Stowie oraz zgromadzeniu wiernych?. Wobec niemozno$ci wy-
stowienia eucharystycznej tajemnicy katolicy na nowo nauczyli
sie ceni¢ rézne formy wiary w realng obecnos¢ Jezusa Chrystusa

90 Sobdr Trydencki (1545-1563), Sesja 13 [...] Dekret o Najswietszym Sakramencie
Eucharystii, r. 4, DSP, t. 4, s. 446-449.

91 Sobor Watykanski ll, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 3, w: Sobér
Watykariski Il..., dz. cyt., s. 105; Sobdr Watykanski Il, Konstytucja o Liturgii Swietej
Sacrosanctum Concilium, nr 47, w: Sobér Watykanski Il..., dz. cyt., s. 60n.

92 Sobdr Watykanski I, Konstytucja o Liturgii Swietej..., dz. cyt., nr 7, w: Sobér Wa-
tykanski Il..., dz. cyt., s. 50n.
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w sakramencie. Luteranie pozyskali nowg swiadomos¢ wzgledem
powodow godnego obchodzenia sie z konsekrowanymi elemen-
tami po liturgii.

Dialog luteransko-rzymskokatolicki o eucharystii

153. Kwestia realno$ci obecnosci Chrystusa w Wieczerzy Panskiej nie
stanowi problemu w relacjach migdzy katolikami a luteranami.
W odniesieniu do dialogu luteransko-rzymskokatolickiego
na temat Eucharystii, mozna bylo stwierdzi¢: ,,Tradycja lute-
ranska przyjmuje wraz z tradycja katolicka , ze konsekrowane
elementy nie pozostajg nadal po prostu chlebem i winem, ale
mocg stwdrczego slowa sa dane jako cialo i krew Chrystusa.
W tym sensie mozna by takze za grecka tradycja mowic zupel-
nie poprawnie o jakiej$ «przemianie»”*. Zaréwno katolicy, jak
i luteranie ,,zgodnie zwracajg si¢ przeciw przestrzennemu czy
naturalistycznemu sposobowi ujmowania tej obecnosci oraz
przeciw rozumieniu tego sakramentu w sensie samego tylko
wspomnienia i figury”®*.

Wspdlne rozumienie realnej obecnosci Jezusa Chrystusa

154. Luteranie i katolicy moga wspdlnie podkresla¢ realng obecnoé¢
Jezusa Chrystusa w Wieczerzy Panskiej: ,W sakramencie ostatniej
wieczerzy Jezus Chrystus, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek,
jest w pelni obecny wraz ze swoim cialem i swoja krwia pod
znakiem chleba i wina™. To zdanie potwierdza wszystkie istotne
elementy wiary w eucharystyczng obecno$¢ Jezusa Chrystusa,
nie przejmujac jednak jezyka pojeciowego transsubstancjacji.
Stad tez katolicy i luteranie wyznaja wspolnie: ,Wywyzszony Pan
staje si¢ obecny w Wieczerzy Panskiej w swoim ofiarowanym
Ciele i Krwi, wraz ze swojg boska i ludzka natura, poprzez stowa

93 Wieczerza Pariska. Raport Wspdlnej Komisji Rzymskokatolicko-Ewangelicko-lute-
raniskiej (1978), nr 51, BW, s. 184. Por. ACA, art. X, BSELK-QM1, s. 500, (ttum. polskie:
KWKL, s. 234n).

94 Wieczerza Panska..., dz. cyt., nr 16, BW, s. 172.

95 Tamze.
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155.

156.

obietnicy w darach chleba i wina, dzieki mocy Ducha Swietego,

do przyjmowania przez wspélnote™®.

Z pytaniem o realng obecnos¢ i jej teologiczne rozumienie zwigzana
jest kwestia czasu trwania tej obecnosci, a tym samym adoracji
Chrystusa obecnego w sakramencie réwniez po liturgii. ,Co do
trwania obecnosci eucharystycznej ujawniajg sie w roznice takze
w praktyce liturgicznej. Katoliccy i luteranie wspolnie wyznaja, ze
eucharystyczna obecnos$¢ Pana Jezusa Chrystusa, cho¢ ukierun-
kowana jest na przyjmowanie przez wiernych, nie ogranicza sie
jednak do momentu przyjmowania i ze nie zalezy od wiary przyj-
mujacego w ten sposob, jak gdyby jej byta przyporzadkowana.””’

Dokument Wieczerza Pariska wezwal luteranéw, aby po liturgii
komunijnej z szacunkiem obchodzili si¢ z pozostalymi elementami
eucharystycznymi. Jednocze$nie tekst napominat katolikow, aby
zwracali uwage na fakt, Ze praktyka eucharystycznej adoracji ,,nie
stala w sprzeczno$ci z powszechnym przekonaniem, ze Eucharystia

ma charakter positku™®.

Porozumienie w rozumieniu ofiary eucharystycznej

157.

96
97
98
99

W odniesieniu do problemu, ktéry posiadal dla reformatoréow
najwigksze znaczenie, a wiec eucharystycznej ofiary, dialog lu-
teransko-rzymskokatolicki ustalil podstawowa zasade: ,,Katolicy
i luteranie wspdlnie wyznaja, ze Jezus Chrystus w Uczcie Pana
«jest obecny jako ukrzyzowany, ktory umart za nasze grzechy, a dla
naszego usprawiedliwienia zostal wskrzeszony jako ofiara, ktora
raz na zawsze zostala zlozona za grzechy §wiata». Ofiary tej nie da
sie przedluza¢ ani ponawia¢, ani dopelnia¢, mozna jednak i nalezy
wcigZ na nowo czynic ja skuteczng posrodku wspdlnoty. Sposéb
i rozmiary tej skutecznosci réznie interpretujemy”*.

Rechtfertigung, Sakramente und Amt..., dz. cyt., s. 122.
Wieczerza Pariska..., dz. cyt., nr 52, BW, s. 184.
Wieczerza Pariska..., dz. cyt., nr 55, BW, s. 185.
Wieczerza Pariska..., dz. cyt., nr 56, BW, s. 186.
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159.

Koncepcja anamnesis pomogla wyjasni¢ kontrowersyjna kwestie

wlasciwej relacji miedzy wystarczajacg ofiarg Jezusa Chrystusa

a Wieczerzg Panska: ,,Poprzez liturgiczne wspomnienie zbawczych

dziel Boga staja sie one obecne dzieki mocy Ducha Swietego, a §wie-
tujaca wspdlnota wiernych laczy sie z tymi, ktérzy sami wezesniej

doswiadczyli zbawczych dziet Boga. Taka jest tez intencja nakazu

Chrystusa w Wieczerzy Panskiej: w zwiastowaniu Jego zbawczej

$mierci Jego wlasnymi stowami oraz w powtarzaniu Jego wlasnych

czynow podczas Wieczerzy rozgrywa si¢ wspomnienie, w ktorym

stowo Jezusa oraz samo dzielo zbawienia uobecniajg si¢”'®.

Decydujacy postep polegal na przezwycigzeniu podzialu miedzy
sacrificium (Ofiara Jezusa Chrystusa) oraz sacramentum (Sakra-
ment). Jesli Jezus Chrystus jest rzeczywiscie obecny w Wieczerzy
Panskiej, to takze Jego zycie, cierpienie, $mier¢ i zmartwych-
wstanie sg rzeczywiscie obecne z Jego Ciatem, zatem Wieczerza
Panska jest ,,prawdziwym uobecnieniem wydarzenia na krzyzu™'"".
Nie tylko skutek wydarzenia na krzyzu, ale i ono samo obecne

sa w Wieczerzy Panskiej, przy czym Wieczerza nie jest ani po-
wtoérzeniem, ani uzupelnieniem krzyzowej ofiary — ona staje

sie obecna w sakramentalny sposob. Liturgiczna forma $wietej

Wieczerzy musi jednak wyklucza¢ wszystko, co wzbudzaloby
wrazenie powtarzania lub uzupelniania ofiary krzyzowej. Jesli

rozumienie Wieczerzy Panskiej jako prawdziwego wspomnienia

ma by¢ powaznie traktowane, to réznice w rozumieniu euchary-
stycznej ofiary sg dla katolikow i luteranéw akceptowalne.

Komunia pod dwiema postaciami i urzad eucharystycznej stuzby

160.

Od czaséw Reformacji przyjmowanie przez swieckich Komunii
pod dwiema postaciami - takze wina — jest charakterystyczna
praktyka luteranskich nabozenstw. Przez dlugi czas zewnetrznie
odrézniata ona sprawowanie Wieczerzy Swietej przez luteranéw
i katolikéw - ci ostatni przyjmuja Komunie tylko pod jedng po-

100 Rechtfertigung, Sakramente und Amt..., dz. cyt., s. 91.
101 Tamze, s. 93.
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stacig: chleba. Dzisiaj mozemy moéwi¢ o nastepujacej zasadzie:

»Katolicy i luteranie s3 wspdlnie przekonani, ze chleb i wino na-
leza do integralnej formy Eucharystii”'?>. Mimo to wciaz istnieje
réznica w praktyce Wieczerzy Panskiej.

161. Poniewaz kwestia przewodniczenia liturgii eucharystycznej ma
ogromne znaczenie ekumeniczne, to konieczno$¢ prowadzenia jej
przez ustanowionego w Kosciele duchownego uznano w ramach
dialogu za wazny punkt wspolny: ,,Katolicy i luteranie sa przekona-
ni, ze przewodniczenie Eucharystii nalezy do stug ustanowionych
w tym celu ze strony Kosciota”'*”. Niemniej urzad duchownego
katolicy i luteranie rozumiejg réznie.

URZAD

Lutrowe rozumienie powszechnego kaptanstwa ochrzczonych oraz
urzedu duchownego

162. W Nowym Testamencie stowo hiereus (kaptan, fac. sacerdos) nie
oznacza urzedu w chrzescijanskim zborze, nawet jesli $w. Pawet
przyréwnuje swoja misje do stuzby kaptana (por. Rz 15,16).
Chrystus jest Najwyzszym Kaptanem. Luter postrzega stosunek
wierzacego do Chrystusa w kategoriach ,,radosnej zamiany”:
wierzacy ma udzial w cechach Chrystusa, a takze w Jego ka-
planstwie: ,Jak za§ Chrystus przez swoje pierworédztwo te
dwie godnosci [kaptanska i krélewska] otrzymatl, tak Je tez roz-
dziela i czyni ich uczestnikami wszystkich wierzacych w siebie
na podstawie poprzedniego omdéwionego prawa dotyczacego
malzenstwa, mocg ktorego do oblubienicy nalezy wszystko to,
co jest wlasnoscig Oblubienica. Stad my wszyscy w Chrystusie
jeste$my kaptanami i krélami, my, ktérzy wierzymy w Chrystusa
jak méwi Piotr (1 Piotra 2,9):: « Wy jestescie rodem wybranym,
krolewskim kaplanstwem, narodem $wietym, ludem nabytym,
abyscie rozgtaszali cnoty tego, ktory was powolal z ciemnosci

102 Wieczerza Panska..., dz. cyt., nr 64, BW, s. 189.
103 Wieczerza Panska..., dz. cyt., nr 65, BW, s. 190.
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164.

165.

104, ,Bywamy potem wszyscy

2”105

do cudownej swojej swiatlosci »”
razem poswieceni przez chrzest na kaptanéw

Cho¢ w rozumieniu Lutra wszyscy chrzescijanie sg kaptanami,
nie postrzega on wszystkich jako ksiezy. ,To prawda, ze wszyscy
chrzedcijanie sa kaptanami, ale nie wszyscy sg ksiezmi, gdyz oprocz
tego, ze duchowny jest chrzescijaninem i kaptanem, to musi takze
posiada¢ urzad i powierzong mu wspolnote. Powolanie i ustano-
wienie czynig z chrze$cijanina ksiedza i kaznodzieje™'®.

Poglad Lutra, ze wszyscy chrzescijanie sg kaptanami, byl sprzeczny
z rozpowszechnionym w $redniowieczu porzadkiem spotecznym.
Wedlug Gracjana istnieja tylko dwa rodzaje chrzescijan: kler swiecki
i zakonny z jednej strony oraz $wieccy z drugiej'”. Wraz ze swoja
nauka o powszechnym kaptanstwie wszystkich ochrzczonych Luter
chcial znies¢ obowigzujacy fundament tego rozrdznienia. To, kim
jest chrzescijanin jako kaptan, wynika z uczestnictwa w kaplanstwie
Chrystusa: chrzescijanin zanosi w modlitwie sprawy ludzi przed Boze
oblicze, a sprawy Boze ludziom poprzez przekazywanie Ewangelii.

Luter rozumial powigzany z ordynacja urzad duchownego jako
publiczng stuzbe dla catego Kosciota. Ksieza sg ministri (stugami).
Urzad ten nie jest konkurencyjny wobec powszechnego kaplan-
stwa wszystkich ochrzczonych, a raczej stuzy mu tak, aby wszyscy
chrzescijanie mogli by¢ dla siebie kaptanami.

Boskie ustanowienie urzedu

166. Od ponad 150 lat prowadzona jest w luteranskiej teologii debata

dotyczaca tego, czy wynikajacy z ordynacji urzad duchownego

104 WA7,56,35-57,1 (ttum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijariskiej, Warszawa
2008, s. 29n).

105 WA 6, 407,22 (ttum. polskie: M. Luter, Do chrzescijariskiej szlachty niemieckiego
narodu..., dz. cyt., s. 155).

106 WA 311,211,17-20 (Wyktad o Psalmach, 1529-32; objasnienie Psalmu 82)

107 Decretum Gratiani, 2.12.1.7, w: Corpus luris Canonici, red. E. Friedberg, t. 1,
Graz 1955, 5. 678
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168.

opiera si¢ na Bozym ustanowieniu, czy na ludzkiej delegacji. Lu-
ter mowi przeciez o ,,stanie proboszczow, ktory Bog ustanowit ,
ktory tez rzadzi parafig przez gloszenie kazan i sakramenty”™®.
Wedlug Lutra urzad ten zbudowany jest na cierpieniach Chry-
stusa i Jego $mierci: ,Mam nadzieje, Ze wierni i wszyscy, ktorzy
nazywaja sie chrzescijanami, bardzo dobrze wiedza, ze duchowy
stan zostal powotany i ustanowiony przez Boga - nie ztotem ani
srebrem, ale droga krwig i gorzka §miercig Jego jednorodzonego
Syna, naszego Pana Jezusa Chrystusa. Gdyz zaprawde z ran Jego
plyng sakramenty i w rzeczy samej drogo go wykupil, aby na
calym $wiecie urzad ten zwiastowal, chrzcil, rozgrzeszal, wigzal,
udzielal sakramentéw, pocieszal, ostrzegal i ze Sfowem Bozym
napominal, a takze inne rzeczy czynil, ktére naleza do urzedu
duszpasterskiego (...). Nie mam na mysli obecnego stanu w klasz-
torach i kapitulach (...), ale stan sprawujacy urzad gloszenia kazan
i stuzbe Stowa oraz sakramentow, ktory daje Ducha i wszelkie
blogostawienstwo (...)"%.

Wedtug Lutra nikt nie moze sam ustanowic siebie duchownym -
trzeba zosta¢ do tej stuzby powotanym. W 1535 roku zaczgto ordy-
nowac w Wittenberdze nowych ksigzy po uprzednim sprawdzeniu
nauki i Zycia kandydatéw oraz otrzymaniu od parafii wezwania
do podjecia stuzby. Jednak ordynacje nie odbywaly sie w parafii,
ktora zglaszala zapotrzebowanie na duszpasterza, ale centralnie
w Wittenberdze, poniewaz ordynacja rozumiana byla jako powo-
tanie do stuzby w calym Kosciele.

Ordynacje odbywaly si¢ poprzez modlitwe i nalozenie rgk. Wstepne
modlitwy - jak cho¢by modlitwa méwigca o powolaniu przez Boga
robotnikéw do zniw (Mt 9,38) czy modlitwa o Ducha Swietego
- u$wiadamialy, ze przy ordynacji rzeczywiscie dziala sam Boég.
Poprzez ordynacje Boze wezwanie obejmuje cala osobg. W za-

108 WA 6, 441,24 n. (ttum. polskie: M. Luter, Do chrzescijariskiej szlachty niemieckiego
narodu..., dz. cyt., s. 174n).

109 WA 3011, 526,34; 527; 14-21; 528,18 n. 25-27 (Kazanie o powinnosci posytania
dzieci do szkoty, 1530).
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ufaniu wzgledem tego, ze Bog wystuchuje modlitwy, nastepowato

wezwanie do wejscia na droge stuzby sfowamiz 1. Piotra 5, 2-4'°.

W jednym ze $wiadectw ordynacyjnych odnajdujemy nastepujace

stowa: ,,Urzad w Kosciele jest dla wszystkich Koscioléw nie-

zmiernie wielka i konieczng sprawg i jedynie przez Boga dang

i utrzymywanag.™"!

169. Poniewaz definicja sakramentu u Lutra byla wezsza niz to bylo
przyjete w $redniowieczu, i poniewaz wedlug jego oceny sakra-
ment $wiecen kaptanskich stuzyt przede wszystkim praktyce ofiary
mszalnej, Luter przestal postrzega¢ ordynacje jako sakrament.
Jednak w Apologii Wyznania augsburskiego Melanchton stwierdzit:

»Jesliby zas kaplanstwo czy urzad kaptanski rozumiano jako stuzbe
Stowa, bez trudnosci nazwaliby$my ten urzad kaptanski sakra-
mentem, albowiem stuzba Stowa ma za sobg przykazanie Boze
i ma tez wspaniale obietnice, np.: «Ewangelia jest moca Boga ku
zbawieniu kazdego wierzacego» (Rz 1,16), i podobnie Iz 55,11n.:
«Stowo moje, ktére wychodzi z ust moich, nie wrdci puste, lecz
spelni to, co chciatem». Jezeliby urzad kaplanski w ten sposob
pojmowano, to nie zawahalibysmy si¢ i nakladania rak (wyswie-
cenia — $wiecen kaptanskich) nazwa¢ sakramentem. Kosciét ma
bowiem polecenie ustanawiania stug, polecenie, ktdre powinno
nam by¢ najmilszym, poniewaz wiemy, ze Bog te stuzbe pochwala,
wspiera jg i w stuzbie tej jest obecny™ 2

Biskupi

170. Poniewaz biskupi odmowili ordynowania kandydatow sympaty-
zujacych z Reformacjg, reformatorzy zaczeli praktykowaé ordy-
nacje dokonywang przez prezbiteréw. W artykule 28 Wyznania
augsburskiego reformatorzy skarza si¢ na postawe biskupow, od-
mawiajacych ordynacji zwolennikom Reformacji. Sytuacja po-
stawila reformatoréw przed wyborem: albo zachowac¢ ordynacje

110 Por. wittenberskie swiadectwa ordynacyjne w: WA Br 12, 447-485.
111 WA 38, 423,21-25 (Wittenberski formularz ordynacyjny, 1538).
112 ACA, art. XIlIl, 11-12, BSELK-QM1, s. 528 (ttum. polskie: KWKL, s. 263).
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171.

172.

za posdrednictwem biskupow, albo — wierno$¢ wobec swojego
rozumienia prawdy Ewangelii.

Reformatorzy czuli si¢ uprawnieni do przeprowadzania ordy-
nacji przez prezbiteréw, poniewaz, opierajac si¢ na Sentencjach
Piotra Lombarda, stwierdzili, ze prawo ko$cielne znato tylko dwa
sakramentalne stopnie posrod wyzszych swiecen, a mianowicie
diakonat i prezbiterat, a $wigcenia biskupie — wedlug szeroko
rozpowszechnionego w §redniowieczu rozumienia — nie posiadaly
sakramentalnego charakteru'’’. Reformatorzy powotywali sie
wyraznie na list Hieronima, przekonanego, ze wedlug Nowego
Testamentu urzad prezbitera i urzad biskupa oznaczaly to samo
z jednym tylko wyjatkiem: to biskupi mieli prawo przeprowadza¢
ordynacje. Reformatorzy podkreslali, ze ten list do [kaptana]
Ewangeliusa zostal wlaczony do Dekretu Gracjana''*.

Luter i inni reformatorzy podkreslali, ze istnieje tylko jeden urzad
w Kosciele wynikajacy z ordynacji — urzad publicznego zwiasto-
wania Ewangelii oraz administrowania sakramentami, ktore to
czynnosci ze swej istoty sa publiczne. Od samego poczatku roz-
rézniano jednak urzedy. Przy pierwszych wizytacjach wyksztalcit
sie urzad superintendenta, ktory sprawowal szczegoélny nadzor
nad pastorami. Filip Melanchton pisal: ,W Kosciele potrzebni sa
zarzadcy, ktorzy sprawdzaja i ordynuja powolanych na koscielny
urzad, zajmujg sie rdwniez sagdami koscielnymi i sprawuja nadzor
nad naukg kaptanéw. Gdyby nie byto biskupdw, nalezaloby ich

7

wymysli¢”™ .

113 P.Lombard, Cztery ksiegi sentencji, t. 2, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2015, s. 448n,
dystynkcja 24, r. 12.

114 Filip Melanchton cytuje list Hieronima w: Traktat o wtadzy i prymacie papieza,
nr 62, BSELK, 824 (ttum. polskie: KWKL, s. 366); por. takze: WA 2, 230,17-19 (Obrona
XllI tezy [Dysputy lipskiej] M. Lutra na temat wtadzy papieza, 1519). Hieronim ze Stry-
donu, List 146 do Ewangelusa [Prezbitera], w: tenze, Listy, t. V, red. M. 0z6g, H. Pietras,
Krakéw 2013, s. 81-83; Decretum Gratiani, 1.93.24n, w: Corpus luris Canonici, dz. cyt.,
s. 327-330).

115 CR2, 745n (F. Melanchton, Consilium de moderandis controversiis religionis, 1545).
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Katolickie uwagi dotyczace powszechnego kaptanstwa, kaptanstwa
stuzby i urzedu biskupa

173. W pdznym $redniowieczu godnos¢ i odpowiedzialnos¢ wszystkich
ochrzczonych za zycie Kosciola nie byla wystarczajaco podkreslana.
Dopiero podczas Soboru Watykanskiego II, Urzad Nauczyciel-
ski wskazywal na teologie Kosciola jako teologie Ludu Bozego
i podkreslil, ze ,,co do godnosci i wspdlnego wszystkim wiernym
dzialania na rzecz budowania Ciala Chrystusa, panuje wsréd
wszystkic prawdziwg réwnos¢”!.

174. W tych ramach Sobér okreélit swoje rozumienie kaplanstwa
ochrzczonych i wyjasnit je w odniesieniu do kaplanstwa stuzby.
W teologii katolickiej wyswigcony duchowny jest sakramentalnie
upowazniony, aby dziata¢ w imieniu Chrystusa i w imieniu Kosciofa.

175. Wedlug teologii katolickiej urzad biskupa stanowi nieodzowny
wklad w jedno$¢ Kosciota. Katolicy podnosza pytanie, w jaki
sposob jednos¢ Kosdciola moze zosta¢ utrzymana bez urzedu bi-
skupa w czasach konfliktu. Niepokoi ich réwniez to, ze Lutrowa
nauka o powszechnym kaplanstwie niewystarczajaco zachowuje
hierarchiczng strukture Kos$ciota, ktora, jak wierza, zostala usta-
nowiona przez Boga.

Dialog luteransko-rzymskokatolicki o urzedzie

176. Dialog luteransko-rzymskokatolicki stwierdzil istnienie zaréwno
wielu punktéow wspoélnych, jak i réznic w teologii oraz instytu-
cjonalnej formie urzedéw powigzanych z ordynacjg; wsroéd nich
choc¢by kwestie ordynacji kobiet, praktykowang obecnie w wielu
Kosciotach luteranskich. Nierozstrzygniete pozostaje wcigz pytanie,
czy Kosciot rzymskokatolicki moze uzna¢ urzad duchownego Ko-
$ciolow luteranskich. Luteranie i katolicy moga wspolnie okresli¢
relacje miedzy odpowiedzialnos$cia za zwiastowanie Stowa oraz

116 Sobdér Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 32,
w: Sobor Watykanski Il..., dz. cyt., s. 136.
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udzielaniem sakramentéw a urzedem tych, ktérzy sg do tego or-
dynowani. Wspdlnie moga rozrézniac takie zadania, jak episkope
oraz zadania lokalne i regionalne.

Wspdlne rozumienie urzedu

Kaptanstwo ochrzczonych

177. Powstaje pytanie, w jaki sposob szczegolne zadania urzedu po-
wigzanego z ordynacja mozna umiesci¢ w prawidlowej relacji do
powszechnego kaptanstwa wszystkich ochrzczonych. Dokument
studyjny Apostolskos¢ Kosciota stwierdza: ,,Katolicy i luteranie sg
zgodni co do tego, ze wszyscy ochrzczeni i wierzacy w Chrystusa
majg udzial w Jego urzedzie, s3 wigc upowaznieni, by «opowiadali
o cnotach Tego, ktory was wezwal z ciemnosci do swojej niezwy-
kiej $wiattosci» (1 P 2,9b). Nie ma wiec cztonka, ktéry nie miatby
udziatu w postannictwie catego Ciata™".

Boskie pochodzenie urzedu

178. Istnieje wspdlne przekonanie, ze urzad powiazany z ordynacja
pochodzi z nadania Bozego: ,,Katolicy i luteranie powiadaja wspol-
nie, Ze urzad zostal ustanowiony przez Boga i jest konieczny dla
bytu Kosciola, gdyz Stowo Boze i jego publiczne zwiastowanie
w Stowie i Sakramencie s niezbedne, zeby doszto do pobudzenia
i utrzymania wiary w Jezusa Chrystusa, zeby - w konsekwencji

— doszlo do powstania i zachowania Kosciota i zeby wierzacy
stanowili Ciato Chrystusa w jednosci wiary”"'.

Urzad Stowa i Sakramentu

179. Wedtug dokumentu Apostolskos¢ Kosciota zaréwno dla luterandw,
jak i katolikow podstawowym zadaniem osob ordynowanych

117 Apostolskosc Kosciota. Dokument studyjny Luterarisko-Rzymskokatolickiej Komisji
Jednosci (2007), nr 273, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 150.
118 Apostolskosc¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 276, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 151.
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(wyswieconych) jest zwiastowanie Ewangelii: ,,Osoby ordynowane
maja do wypelnienia specjalne zadanie w ramach misji catego
Kosciota™". Zaréwno dla katolikéw, jak i luterandw ,,podstawo-
wym zadaniem i intencjg urzedu z mocy ordynacji jest publiczna
stuzba Stowa Bozego, Ewangelii Jezusa Chrystusa, ktorej gloszenie
calemu $wiatu Bog w Trojcy Jedyny powierzyt Kosciotowi. Z tym
zobowigzaniem musi si¢ zmierzy¢ kazdy urzad i kazda ten urzad
sprawujgca osoba”'?.

180. Podkreslenie zwiastowania Ewangelii jako zadania urzedu du-
chownego jest wspdlne dla katolikéw i luteranow'?'. Katolicy
upatruja poczatek stuzby kaplanskiej w zwiastowaniu Ewangelii.
W Dekrecie o postudze i Zyciu prezbiteréw (Presbyterorum ordinis)
czytamy: ,,Lud Bozy najpierw gromadzi sie¢ przez stowo Boga
zywego, ktorego zupelnie stusznie nalezy domagac si¢ z ust ka-
planéw. Poniewaz nikt nie si¢ zbawic, jezeli wpierw nie uwierzy,
prezbiterzy jako wspotpracownicy biskupow, przede wszystkim
majg obowigzek przepowiadania wszystkim Ewangelii Bozej”'*.

»lakze katolicy oswiadczaja, Ze specjalnym zadaniem pelnigcych
urzad jest gromadzenie Ludu Bozego wokot Jego Stowa i gloszenie
go wszystkim, aby uwierzyli”'*. Luteranski poglad jest podobny:

»urzad ma swojg podstawe i swoje kryterium w zadaniu glosze-
nia Ewangelii calemu zborowi w sposob tak wigzacy, ze staje sie
mozliwa i zostaje wzbudzona pewnos¢ wiary”'*

181. Luteranie i katolicy zgadzaja si¢ réwniez, ze odpowiedzialno$cé
za administrowanie sakramentami spoczywa na ordynowanych
przewodnikach wiary. ,,Ewangelia udziela mianowicie mandatu

119 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 274, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 150.
120 Tamze.

121 Apostolskosc¢ Kosciofa..., dz. cyt., nr 247.255.257.274, SiDE, . 2011, z. 1-2 (68-69),
s. 140n.143n.150

122 Sobdr Watykanski Il, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw (Presbyterorum ordinis),
nr 4, w: Sobdr Watykariski Il..., dz. cyt., s. 482; cytowany w: Apostolskos¢ Kosciofa...,
dz. cyt., nr 247, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 140n.

123 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 274, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 150.
124 Apostolskosc Kosciota..., dz. cyt., nr 255, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 143.
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tym, ktorzy przewodnicza Kosciotom, aby nauczali jej, odpuszczali
grzechy i sprawowali sakramenty”'*. Takze katolicy o§wiadczaja,
ze kaplani postani sg do sprawowania sakramentéw zwigzanych
z Eucharystig i zmierzajacych ku Eucharystii, ,,ktora jawi sie jako
zrodlo i szczyt calej ewangelizacji”'*.

182. W dokumencie Apostolskos¢ Kosciota czytamy dalej: ,,Podobienstwo
w zakresie opisu funkcji postugiwania prezbiteréw i biskupow
zastuguje na uwage. Urzad biskupa i urzad kaptana wykazuje sie
ta sama strukturg trojakiej postugi (zwiastowanie, liturgia, kiero-
wanie) i w konkretnym zyciu ko$cielnym to wlasnie prezbiterzy
pelnia funkcje codziennego wypelniania zadan przyczyniajacych
si¢ do budowania Kosciota, podczas gdy biskupom przypada
nadzorowanie nauczania i troska o utrzymanie wspolnoty miedzy
lokalnymi zborami. Prezbiterzy pelnig swoj urzad tylko w stanie
podporzadkowania biskupom i we wspdlnocie z nimi™'>.

Ryt ordynacji

183. W obrzedzie wprowadzenia w urzad istnieje nastepujacy punkt
wspdlny: ,,Wprowadzenie w urzad duchownego dokonuje si¢ przez
ordynacje, w ktorej poprzez modlitwe i nalozenie rak chrzescijanin
zostaje powolany i wystany do stuzby publicznego zwiastowania
Ewangelii w Stowie i Sakramencie™?.

Urzad na ptaszczyznie lokalnej i regionalnej

184. Luteranie i katolicy moga wspdlnie powiedzie¢, ze zrdznicowa-
nie urzedu ,,na stuzbe bardziej lokalng i bardziej regionalnag jest

125 Traktat o wiadzy i prymacie papieza, nr 60, BSELK, s. 824 (ttum. polskie: KWKL,
s. 366); cytowany w: Apostolskos¢ Kosciofa..., dz. cyt., nr 274, SiDE, r. 2011, z. 1-2
(68-69), s. 150.

126 Sobdr Watykanski I, Dekret o postudze i Zyciu prezbiteréw..., dz. cyt., nr 5,
w: Sobor Watykariski ll..., dz. cyt., s. 484; cytowany w: Apostolskos¢ Kosciofa..., dz. cyt.,
nr 274, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 150.

127 Apostolskosc¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 248, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 141.
128 Apostolskosc¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 277, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 151.
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logiczna konsekwencja pojmowania urzedu i jego zadania jako
urzedu jednosci w wierze”'®. W Kosciotach luteranskich zadanie
episkope realizowane jest w réznych formach. Osoby sprawujace
ponadregionalng stuzbe nie s3 w niektérych miejscach okreslane
mianem ,,biskup’, lecz ,ephorus’, ,prezydent Kosciola’, ,,superin-
tendent” lub ,,[pierwszy] ksigdz diecezji”. Luteranie reprezentujg
poglad, ze urzad episkope sprawowany jest nie tylko przez poje-
dyncze osoby, lecz takze w innej formie, jak na przykiad synodéw,
do ktdrych naleza zaréwno ordynowani, jak i nieordynowani'*.

Apostolskosé

185. Nawet jesli luteranie i katolicy inaczej rozumieja struktury stuzby,
ktore przekazuja apostolskos$¢ Kosciota, zgadzaja sie, ze ,wiernos¢
wobec Ewangelii apostolskiej ma zatem priorytet we wspotoddzia-
tywaniu traditio, successio oraz communio”"' w mysl wspdlnego
rozumienia, ze ,Kosciot jest apostolski na podstawie apostolskiej
Ewangelii, ktdrej pozostaje wierny”'*%. Zgodno$¢ ta umozliwia
uznanie przez strong rzymskokatolicka, ze osoby, ktore ,,ponosza
[...] szczegdlng odpowiedzialnos¢ za apostolskos¢ nauki swoich
Kosciotow”, ,,pelnia wlasnie owe zadania nadzoru (episkope)
chrzescijanskiego, ktore w Kosciele rzymskokatolickim przypadaja
biskupom” i ,,[katolicy] nie moga wykluczy¢ tych innych episko-
poi z kregu tych, ktérych konsens wedtug katolickiego ujecia jest
znakiem apostolsko$ci nauczania™'®.

129 Apostolskosc Kosciota..., dz. cyt., nr 279, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 151.
130 W 2007 roku Rada Swiatowej Federacji Luterarskiej przyjeta dokument Urzqd
biskupi w ramach apostolskosci Kosciota — Deklaracja z Lund. Swiatowa Federacja
Luteraniska — wspdlnota koscielna. Nawet jesli zamiarem autoréw nie byto stworze-
nie tekstu doktrynalnego, to jednak podejmuje on prébe wyjasnienia wielu kwestii
zwigzanych z episkope wzgledem luteranskiej wspdlnoty. Tekst uwzglednia zaréwno
tradycje luteranska, jak i owoce dialogu ekumenicznego. Por.: Urzgd biskupi w ramach
apostolskosci Kosciota — Deklaracja z Lund. Swiatowa Federacja Luterariska —wspolno-
ta koscielna, w: Kosciot i urzqd koscielny w dokumentach i opracowaniach Swiatowej
Federacji Luteranskiej, red. M. Hintz, J. Sojka, Bielsko-Biata 2014, s. 240-271.

131 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 291, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 157.
132 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 292, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 158.
133 Apostolskosc Kosciota..., dz. cyt., nr 291, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 157.
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Stuzba na rzecz Kosciota uniwersalnego

186. Luteranie i katolicy zgadzaja si¢, ze urzad duchownego stuzy
calemu Kosciolowi. Luteranie zakltadajg, ze ,,zbdr zebrany stoi
w zasadniczej relacji do Kosciota globalnego” oraz ze relacja ta
jest wewnetrznie wlasciwa dla wspolnoty, a nie jest ,,drugorzed-
nym, pdzniejszym dodatkiem™?**. Nawet jesli rzymskokatoliccy
biskupi sprawuja ,,swdj urzad pasterski nad powierzong sobie
cze$cig Ludu Bozego, nie nad innymi Kosciolami czy nad calym
Kosciolem powszechnym”™'*, to i tak kazdy biskup zobowigzany
jest do ,,troski o caty Kosciol”'*. Na mocy swojego urzedu biskup
Rzymu jest pasterzem calego Kosciota'?’.

Rdznice w rozumieniu urzedu

Urzad biskupa

187. Pozostajg znaczace roznice w rozumieniu urzedu duchownego
w Kosciele. W tekscie Apostolskos¢ Kosciota stwierdzono, ze epi-
skopat stanowi dla katolikéw pelng posta¢ urzedu zwigzanego
z ordynacja i dlatego tez jest punktem wyjscia interpretacji urzedu
koscielnego w ogdle. Dokument cytuje konstytucje Lumen gen-
tium: ,Sobdr $wiety uczy, ze przez $wiecenia biskupie udziela sie
pelni sakramentu $wiecen (...). Swiecenia biskupie, wraz plynaca
z nich misjg u$wiecania, przynosza réwniez funkcje nauczania
i kierowania, ktdre jednak ze swojej natury swojej moga by¢
wykonywane tylko w hierarchicznej komunii z glowa kolegium
izjego cztonkami”'*®.

134 Apostolskosc Kosciota..., dz. cyt., nr 285, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 154.
135 Sobdér Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 23,
w: Sobdr Watykanski Il..., dz. cyt., s. 125.

136 Tamze.

137 Sobdr Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 22,
w: Sobér Watykariski Il..., dz. cyt., s. 123-125.

138 Sobdr Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 21,
w: Sobor Watykarnski ll..., dz. cyt., s. 123; cytowany w: Apostolskosc Kosciofta..., dz. cyt.,
nr 243, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 139.
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188. Drugi Sobdér Watykanski pouczyt, ,,ze biskupi z ustanowienia
Bozego stali si¢ nastepcami Apostolow, jako pasterze Kosciota.
Kto ich stucha, stucha Chrystusa, a kto za$ nimi gardzi, gardzi
Chrystusem i Tym, ktory postat Chrystusa™*’. Jednak wedtug nauki
katolickiej indywidualny biskup nie zostaje wtaczony do sukcesji
apostolskiej juz przez to, ze moze si¢ powolywa¢ na historycznie
zweryfikowany nieprzerwany fancuch nakladania rak na jego po-
przednikow siegajacy jednego z apostotéw. Zasadnicze znaczenie
ma to, ze znajduje si¢ on w komunii z catym ordo episcoporum,
ktore ze swojej strony znajduje sie jako calos¢ w sukcesji kolegium
apostolskiego i jego postannictwa’'*.

189. Takie ujecie urzedu, rozpoczynajacego sie od episkopatu, jest
wyrazem zmiany wobec koncentracji Soboru Trydenckiego na
kaplanstwie i podkresla znaczenie sukcesji apostolskiej. Konsty-
tucja Lumen gentium podkresla urzedowo-teologiczny aspekt tej
sukcesji, nie negujac jednak znaczenia oraz doktrynalnych, misyj-
nych i egzystencjalnych wymiaréw sukcesji apostolskiej'*'. Z tego
tez powodu pod pojeciem Kosciota lokalnego katolicy rozumieja
diecezje, przy czym w osobie biskupa dostrzegajg istotne elementy
Kosciota - jak Stowo, Sakrament i urzad apostolski'*.

Kaptanstwo

190. Katolicy roznig si¢ od luterandw w swoim rozumieniu sakramen-
talnej tozsamosci kaplana oraz relacji sakramentalnego kaptanstwa
do kaptanstwa Chrystusa. Podkreslaja, ze ,,prezbiteréw wyswieca
Bog poprzez postuge biskupa, aby stawszy sie w szczegdlny spo-
sob uczestnikami kaptanstwa Chrystusowego, przy sprawowaniu
swietych czynnosci dziatali jako studzy Tego, ktory swe kaplanskie
zadanie przez swojego Ducha wykonuje stale dla nas w liturgii ™'**.

139 Sobdr Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 20,
w: Sobdr Watykariski Il..., dz. cyt., s. 122.

140 Apostolskosc Kosciota..., dz. cyt., nr 291, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 157.
141 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 240, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 138.
142 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 284, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 153n.
143 Sobér Watykanski Il, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw..., dz. cyt., nr 4,
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Petnia sakramentalnego znaku

191. Wedtug katolikéw ordynacjom w Kosciele luteranskim brakuje
pelni sakramentalnego znaku. ,Wedlug nauki katolickiej prak-
tyka i doktryna apostolskiej sukcesji w urzedzie biskupim, wraz
zurzedem trojstopniowym, sg elementem catej struktury Kosciota.
Sukcesja ta realizuje si¢ w sposob korporacyjny. Poprzez $wiecenie
biskupi zostaja przyjeci do kolegium biskupéw Kosciota katolickie-
go. Dlatego wedtug doktryny katolickiej w Kosciotach luteranskich
nie jest w pelni obecny sakramentalny znak ordynacji, poniewaz
ordynujacy nie dzialaja we wspdlnocie z kolegium biskupim Ko-
$ciota katolickiego. Dlatego Sobdér Watykanski II méwi o defectus
sacramenti ordinis*** w tych Kosciotach™*.

Uniwersalny urzad

192. Katolicy i luteranie réznig si¢ w kwestii rozumienia urzedéw
i autorytetu stuzby oraz sprawowania rzagdéw na plaszczyznie
ponadregionalnej. Dla katolikéw biskup Rzymu posiada ,wobec
Kosciota [...] pelna, najwyzsza i powszechna wladze™'*. Takze
kolegium biskupéw sprawuje najwyzsza i pelng wladze nad calym
Kosciolem ,,razem ze swojg glowa, biskupem Rzymu, a nigdy bez
niego”'?". Tekst Apostolskos¢ Kosciota méwi o roznych pogladach
luteranéw odnosnie co do tego, czym sa ,,kompetencje gremiow
kierowniczych powyzej plaszczyzny pojedynczych Kosciolow
i wiazacy charakter ich decyzji”'*.

w: Sobdr Watykariski Il..., dz. cyt., s. 482.

144 Sobor Watykanski ll, Dekret o ekumenizmie..., dz. cyt., nr 22 w: Sobor Watykanski
Il..., dz. cyt., s. 207.

145 Apostolskosc Kosciota..., dz. cyt., nr 283, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 153; por.
The Church as Koinonia of Salvation. Its Structures and Ministries, red. R. Lee, J. Gros,
Washington D. C. 2005, s. 49n, par. 107-109.

146 Sobdr Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 22,
w: Sobor Watykariski Il..., dz. cyt., s. 124.

147 Tamze

148 Apostolskosc¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 287, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 155.
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Refleksje

193. W ramach dialogu czesto stwierdzano, ze relacja miedzy biskupami
a kaplanami na poczatku XVI wieku nie byla rozumiana tak jak
pdzniej, w uchwatach Soboru Watykanskiego II. Ordynacja do-
konywana w czasach Reformacji przez prezbiteréw powinna by¢
zatem rozpatrywana w odniesieniu do uwarunkowan danej epoki.
Nalezy zauwazy¢, ze zadania rzymskokatolickich i luteranskich
duchownych w duzej mierze byly tozsame.

194. Historia pokazuje, Ze luteranski urzad duchownego byl w stanie
wypelni¢ swoje zadanie utrzymywania Ko$ciota w prawdzie, dzieki
czemu po prawie pigciuset latach od rozpoczecia Reformacji moz-
liwe byto ogloszenie luteransko-rzymskokatolickiego konsensusu
dotyczacego podstawowych prawd nauki o usprawiedliwieniu.
Jesli wedlug oceny Drugiego Soboru Watykanskiego Duch Swie-
ty uzywa ,wspdlnot koscielnych” jako instrumentéw zbawienia,
mozna zatozyé¢, ze to dzieto Ducha Swietego zawiera wskazéwki
dla wzajemnego uznania urzedow. W kwestii urzedu koscielnego
ukazujg sie zaréwno znaczace dla wzajemnego zrozumienia prze-
szkody, jak i pelne nadziei perspektywy zblizenia'®.

PISMO | TRADYCIA

Lutrowe rozumienie Pisma i jego interpretacji oraz ludzkich tradycji

195. W sporze, ktéry wybucht w zwiazku z rozpowszechnianiem 95 tez
Lutra dotyczacych odpustéw, szybko pojawilo sie pytanie, na

jakie autorytety mozna si¢ w nim powolywa¢. Nadworny teolog
papieski Sylvester Prierias w pierwszej odpowiedzi na tezy Lutra

149 Kwestie te zostaty rowniez zbadane przez Ekumeniczng Grupe Robocza ewan-
gelickich i rzymskokatolickich teologéw. Efekty ich pracy znajduja sie w: Grundlagen
und Grundfragen, red. Th. Schneider/G. Wenz, w: Das kirchliche Amt in apostolischer
Nachfolge, t. 1, Freiburg-Gottingen 2004; Urspriinge und Wandlungen, red. D. Sattler,
G. Wenz, w: Das kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge, t. 2, Freiburg-Gottingen
2006; Verstdndigungen und Differenzen, red. D. Sattler, G. Wenz, w: Das kirchliche
Amt in apostolischer Nachfolge, t. 3, Freiburg/Géttingen 2008.
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197.

argumentowal: ,Kto nie trzyma si¢ nauki Kosciota Rzymskiego
i papieza jako nieomylnej reguly wiary, od ktdrej takze Pismo
Swiete otrzymuje moc i autorytet, jest heretykiem”'®. Johannes
Eck zas odpowiedzial Lutrowi: ,,Pismo nie jest autentyczne bez
autorytetu Kosciota™*'. Z kontrowersji, dotyczacych zagadnien
doktrynalnych (prawidtowe rozumienie odpustu, pokuty i absolu-
cji), konflikt ten bardzo szybko przenidst sie na kwestie autorytetu
w Kosciele. W przypadku sporu miedzy dwoma autorytetami
Luter uwazal Pismo Swiete za najwyzszego sedziego, poniewaz to
wlasnie ono okazuje si¢ skuteczne i silne — inne autorytety moga
wyprowadza¢ swoja wladze jedynie od niego.

Luter rozumial Pismo jako pierwsza zasade (primum principium)'>?,
na ktérej muszg opierac sie bezposrednio lub posrednio wszystkie

teologiczne stwierdzenia. Jako profesor, kaznodzieja, duszpasterz

i rozméwca uprawial teologie w rozumieniu zwartej i komplekso-
wej interpretacji Pisma. Byt przekonany, ze chrzescijanie i teolodzy
nie powinni tylko przestrzega¢ Pisma, lecz takze zy¢ i trwaé w nim.
Nazywal Ewangelie ,,Bozym tonem, w ktérym jeste$my poczeci,
noszeni i w ktorym sie rodzimy”'>’.

Poprawny sposdb studiowania teologii zawiera si¢ wedtug Lutra
w tréjstopniowym procesie: modlitwy (oratio), medytacji (medi-
tatio) i pokuszenia (tentatio)'**. Pismo powinno by¢ odczytywane
w obecnosci Boga, z prosbg o Ducha Swietego jako Nauczyciela.
Podczas medytowania stowami Biblii nalezy by¢ swiadomym
istnienia sytuacji zyciowych, ktore wydaja si¢ przeczy¢ temu, co
znajdujemy w Pismie. W tym procesie Pismo udowadnia swoj

150 Sylvester Prierias, Dialogus de potestate papae, w: Dokumente zur Causa
Lutheri (1517-1521),t. 1, red. P. Fabisch/E. Iserloh, Minster 1988, s. 55 (seria: Corpus
Catholicorum, t. 41).

151 . Eck, Enchiridion locorum communium adversus Lutherum et alios hostess ecclesi-
ae (1525-1543), red. P. Fraenkel, Mlnster 1979, s. 27 (seria: Corpus Catholicorum, t. 34).
152 Por. WA 7, 97,16-98,16 (Obrona wszystkich artykutéw, 1520).

153 WA 1011, 232,13n (Postylla koscielna, 1522).

154 Por. WA 50, 657-661 (Przedmowa do Wittenberskiego Wydania niemieckich
pism Lutra, 1539).

95



198.

199.

autorytet w przezwyci¢zeniu pokuszenia (Anfechtung). Luter
stwierdza: ,Pamigtaj, ze sita Pisma jest to, Ze nie zmienia si¢ w tego,
kto je studiuje, ale Ze przeobraza ono tego, kto je kocha, w jego
wnetrzu i w swej mocy” . W tym horyzoncie doswiadczenia
staje si¢ oczywiste, ze nie tylko czlowiek interpretuje Pismo, ale
ze jest on rowniez przez Pismo interpretowany i wlasnie to jest
dowodem na moc i autorytet Pisma.

Pismo jest swiadectwem Bozego Objawienia, stad tez teolog
powinien starannie nasladowa¢ sposob, w jaki wyrazono Boze
Objawienie w ksiegach biblijnych (modus loquendi scripturae).
W przeciwnym razie Boze Objawienie nie bytoby w petni uwzgled-
nione. Réznorodne glosy Pisma laczg si¢ jedng calos¢ poprzez
ukierunkowanie na Jezusa Chrystusa. ,,Jezeli usuniesz Chrystusa
z Pisma Swietego, to co wiecej jeszcze w nim znajdziesz?”'%. Stad
tez to, ,co zwiastuje Chrystusa” (was Christum treibet), jest miarg
w sytuacjach, w ktérych pojawia si¢ problem kanonicznosci czy
granic kanonu. Jest to miara zaczerpnigta z samego Pisma i w nie-
kiedy stosuje si¢ ja krytycznie w odniesieniu do niektdrych ksiag,
jak np. Listu $w. Jakuba.

Sam Luter rzadko postugiwal si¢ zwrotem ,tylko Pismo” (sola
scriptura). Jego gléwnym zamiarem bylo podkreslenie, ze nic nie
ma wyzszego autorytetu niz Pismo. Niezwykle ostro wystepowat
przeciwko komukolwiek lub czemukolwiek zmieniajacemu lub
podwazajacemu wypowiedzi Pisma. Mimo iz Luter podkreslat
ekskluzywny autorytet Pisma, to nie poprzestawal jedynie na
Pismie, lecz czytal je réwniez w jego okreslonych kontekstach
oraz w odniesieniu do chrystologicznego i trynitarnego wyznania
starozytnego Kosciota, wyrazajacego — w jego ocenie - intencje
iznaczenie Biblii. Wciaz uczyt sie Pisma poprzez Maly katechizm
i Duzy katechizm, ktére uznawal za jego krotkie podsumowania.
Dokonywal interpretacji Pisma w odniesieniu do tekstow Ojcow
Kosciofa, przede wszystkim $w. Augustyna. Intensywnie korzystat

155 WA 3, 397,9-11 (Wykfad o Psalmach; 1513-1515).
156 WA 18; 606,29 (tlum. polskie: M. Luter, O niewolnej woli, Swietochtowice 2002, s. 68).
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200.

zwezedniejszych wykladni oraz ze wszystkich dostepnych narzedzi
humanistycznej filologii. Interpretowal Pismo w bezposredniej
polemice z teologicznymi koncepcjami swoich czaséw oraz wcze-
$niejszych pokolen. Jego sposob odczytywania Biblii oparty byt
na dos$wiadczeniu i realizowany konsekwentnie we wspolnocie
wierzacych.

Wedtug Lutra Pismo Swiete nie jest sprzeczne ze wszystkimi
tradycjami, lecz tylko z tzw. tradycjami ludzkimi. O nich refor-
mator méwi: ,,Krytykujemy nauki ludzkie nie dlatego, ze byly
wypowiedziane przez ludzi, ale dlatego, ze s3 klamstwami i lze-
niem przeciwko Pismu. A Pismo, nawet jesli napisane jest przez
ludzi, nie jest ani przez ludzi, ani od ludzi, lecz od Boga™"’". Przy
ocenie innych autorytetéw Luter zadawatl rozstrzygajace pytanie:
czy zaciemniajg Pismo, czy tez wyrazajg jego przestanie i w ten
sposob czynig je waznym w okreslonym kontekscie. Na podstawie
zewnetrznej jasno$ci Pisma mozna zglebi¢ jego znaczenie; dzieki
mocy Ducha Swigtego Pismo potrafi przekonac serca ludzi o swo-
jej prawdzie (wewnetrzna jasno$¢ Pisma). W tym sensie Pismo
interpretuje sie samo.

Katolickie uwagi dotyczgce Pisma, tradycji i autorytetu

201.

Kiedy powstaly nowe pytania odno$nie rozréznienia miedzy
tradycjami a autorytetem, ktéry powinien interpretowa¢ Pismo,
Soboér Trydencki oraz éwcezesni teolodzy probowali udzieli¢ na
nie wywazonej odpowiedzi. Wedle katolickiego doswiadczenia
zycie kos$cielne jest ubogacone i ksztaltowane poprzez rézne
czynniki i nie mozna zredukowac go jedynie do Pisma. Na Sobo-
rze Trydenckim stwierdzono, ze Pismo oraz niezapisane tradycje
apostolskie s3 dwoma instrumentami przekazywania Ewangelii.
Nalezy zatem odréznic tradycje apostolskie od tradycji koscielnych,
ktore sa wprawdzie cenne, ale drugorzedne i zmienne. Katolicy
byli réwniez zaniepokojeni mozliwo$cig powstawania nowych
doktryn jako skutku prywatnej interpretacji Pisma, ktorg uznawali

157 WA 10 ll, 92,4-7 (O unikaniu ludzkiej nauki, 1522).
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202.

203.

204.

za niebezpieczng. W tej sytuacji Sobor Trydencki podkreslit, ze
interpretacji Pisma powinien dokonywa¢ Urzad Nauczycielski
Kosciota.

Tacy nauczyciele katoliccy jak Melchior Cano postrzegali autorytet
koscielnego nauczania jako zlozony. Cano rozwinat system dzie-
sieciu loci (zrédel teologii), wymieniajac w kolejnosci autorytet
Pisma, ustnej tradycji apostolskiej, Kosciota katolickiego, soboréw,
Kosciota Rzymskiego, Ojcéw Kosciola, scholastycznych teologow,
natury, rozumu manifestujgcego sie w nauce, a takze autorytety
filozoféw oraz historii. Wreszcie przeanalizowat uzycie i zastoso-
wanie tych Joci lub zrédet w scholastycznej debacie i teologicznej
polemice'®.

W ciggu nastepnych stuleci istniata jednak tendencja do izolowania
od pozostatych teologicznych loci Urzedu Nauczycielskiego jako
wiazacej wykladni. Tradycje koscielne bywaly czasami mylone
z apostolskimi i tym samym traktowane jako réwnowarto$ciowe
materialne Zrédla wiary chrzescijanskiej. Istnial réwniez opor
wobec zezwolenia na krytyke koscielnych tradycji. Ogélnie mo-
wiac, teologia Drugiego Soboru Watykanskiego zaprezentowala
bardziej wywazone postrzeganie autorytetow w Kosciele i relacji
miedzy Pismem a Tradycja. Méwiac o Urzedzie Nauczycielskim,
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (Dei Verbum) po
raz pierwszy podkresla, ze ,,Urzad Nauczycielski nie jest ponad
stowem Bozym, lecz jemu stuzy™'*.

Rola Pisma Swietego w zyciu Ko$ciota zostala mocno podkreslo-
na przez Sobdr Watykanski Drugi: ,Tak wielka za$ zas w stowie
Bozym zawiera si¢ moc i potega, ze staje si¢ ono dla Kosciola
podstawa i sila zywotna, a dla dzieci Ko$ciola umocnieniem wiary,
pokarmem duszy, czystym i trwatym zrédlem zycia duchowego™'®.

158 M. Cano, De locis theologicis, r. 3, r. 3, w: Theologiae cursus completus, red.
J.-P. Migne, t. 1, Paris 1857, szp. 82).

159 Sobor watykanski ll, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym (Dei Verbum),
nr 10, w: Sobor Watykanski Il..., dz. cyt., s. 354.

160 Sobodr watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu..., dz. cyt., nr 21,
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205.

Stad tez napomina sie wiernych, aby czytali Pismo Swiete, w kt4-
rym przemawia do nich Boég. Lekturze tej towarzyszy¢ powinna
modlitwa'e'.

Dialog ekumeniczny dopomaga luteranom i katolikom doj$¢ do
réznicujgcego postrzegania istotnych punktéw odniesienia oraz
autorytetow odgrywajacych role w procesie u§wiadamiania sobie
znaczenia wiary chrzescijanskiej i sposobu, w jaki ksztattuje ona
zycie Kosciofa.

Dialog rzymskokatolicko-luteranski o Pismie i tradycji

206. Konsekwencja biblijnej odnowy, zainspirowanej przez konstytucje

dogmatyczng Dei Verbum Soboru Watykanskiego Drugiego, bylo
nowe, ekumeniczne zrozumienie roli i znaczenia Pisma Swiqtego.
Ekumeniczny dokument Apostolskos¢ Kosciota stwierdza: ,,nauka
katolicka nie zgadza si¢ z tym, czego obawia si¢ teologia reforma-
cyjna i chee za wszelka ceng unikna¢, mianowicie wywodzenia
kanonicznego i wigzacego autorytetu Pisma $w. z autorytetu hie-

rarchii koscielnej, ktéra podaje kanon do wiadomo$ci™'®.

207. W dialogu katolicy podkreslajg istnienie przekonan podzielanych

z teologami Reformacji, takich jak skuteczno$¢ inspirowanych
przez Ducha Swietego tekstéw biblijnych, w ,,gdy przekazuje
prawde objawiong, ktéra formuje ducha i serce, jak to zostalo
potwierdzone w 2 Tm 3,17 i stwierdzone przez Sobér Watykanski
[1'63”164 Katolicy dodaja, ze ,ta skutecznos¢ byla obecna w Kosciele
przez caly czas, nie tylko u pojedynczych wierzacych, ale takze
w tradycji koscielnej, zar6wno w wypowiedziach doktrynalnych
wysokiej rangi, jak i w regule wiary, wyznaniach wiary i naucza-

w: Sobdr Watykaniski Il..., dz. cyt., s. 360.

161 Sobdr watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu..., dz. cyt., nr 25,
w: Sobér Watykariski Il..., dz. cyt., s. 361n.

162 Apostolskosc¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 400, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 194.
163 Sobdr watykanski ll, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu..., dz. cyt., nr 21-25,
w: Sobor Watykariski Il..., dz. cyt., s. 359-362.

164 Apostolskosc¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 409, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 198.
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208.

niu soborowym, jak i w podstawowych strukturach publicznego
nabozenstwa (...). Pismo uobecnito si¢ samo w Tradycji, ktora
dlatego jest w stanie odegrac istotng rol¢ hermeneutyczna. Sobor
Watykanski IT nie mowi, ze Tradycja przyczynia sie do powstawania
nowych prawd poza Pismem, ale Ze posredniczy w przekazywaniu
pewnosci w prawdzie potwierdzonej przez Pismo $w.”'%.

Owocem dialogu ekumenicznego dla teologii luteranskiej jest
otwartos¢ na katolickie przekonanie, Ze skutecznos¢ Pisma doty-
czy nie tylko pojedynczych osob, lecz takze Kosciota jako catosci.
Potwierdza to rola, jaka odgrywaja ksiggi wyznaniowe w Koscio-
tach luteranskich.

Pismo i tradycja

2009.

Rola oraz znaczenie Pisma Swietego i tradycji w Kosciele rzym-
skokatolickim rozumiane s3 dzisiaj inaczej niz przez teologicz-
nych oponentéw Lutra. W odpowiedzi na pytanie o autentyczng
wyktadnie Pisma Swietego katolicy o$wiadczaja: ,,gdy doktryna
katolicka stoi na stanoiwsku, ze «osad Kosciota» odgrywa role
przy autentycznej interpretacji Pisma $w., to nie przypisuje ona
magisterium koscielnemu monopolu w zakresie interpretacji,
ktorego reformatorzy stusznie si¢ obawiali i odrzucali. Juz przed
Reformacjg znaczace osoby wskazywaly koscielny pluralizm in-
terpretatorow (...). Tam, gdzie Sobor Watykanski IT méwi o tym,
ze ostateczny 0sad podlega Ko$ciotowi '%, wyklucza on w sposéb
oczywisty monopolistyczne roszczenie magisterium, by by¢ jedy-
nym organem interpretacji, co znajduje potwierdzenie zaréwno
w trwajacym od stuleci oficjalnym wspieraniu katolickich studiow
biblijnych, jak i w uznawanie roli egzegezy w procesie dojrzewania
osadu wypowiadanego przez urzad nauczajacy'®”'%,

165 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 410, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 198n.
166 Sobdr watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu..., dz. cyt., nr 12,
w: Sobor Watykariski Il..., dz. cyt., s. 355n.

167 Tamze.

168 Apostolskosc Kosciofa..., dz. cyt., nr 407, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 197n.
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210.

Stad tez katolicy i luteranie moga wspdlnie wyciagna¢ wniosek,
ze ,w odniesieniu do Pisma i Tradycji luteranie i katolicy doszli
do tak daleko idacej zgody, ze ich rézne rozkladanie akcentéw
nie jest wystarczajagcym usprawiedliwieniem dla obecnego po-
dziatu Ko$cioléw. W tym obszarze istnieje jedno$¢ w pojednanej
réznorodnosci™'®.

Spojrzenie w przysztos¢: Ewangelia i Kosciot

211.

212.

Dialog ekumeniczny przyczynil si¢ nie tylko do lepszego zrozumie-
nia teologii Marcina Lutra przez katolikow, ale dzigki badaniom
historycznym i teologicznym umozliwil luteranom i katolikom
glebsze wzajemne zrozumienie swoich doktryn, gtéwnych punk-
tow wspdlnych, jak i tematow, ktore wymagaja dalszych rozmoéw.
Kosciét byt waznym tematem tych dyskusji.

Zrozumienie istoty Ko$ciota bylo jednym z kontrowersyj-
nych tematéw Reformacji. Kwestia relacji migdzy zbaw-
czym dzialaniem Boga i Kosciola, otrzymujacego Bozg taske
i przekazujacego ja dalej w Slowie i Sakramencie, wydawata
sie nadrzedna. Relacja miedzy Ewangelia a Ko$ciolem byla za$
tematem pierwszej fazy miedzynarodowego dialogu rzymsko-
katolicko-luteranskiego. Na podstawie tzw. Raportu z Malty
i wielu innych dokumentéw ekumenicznych mozna dzisiaj lepiej
zrozumie¢ luteranskie i rzymskokatolickie stanowiska, a takze
zidentyfikowa¢ elementy wspdlne oraz kwestie wymagajace
dalszych dociekan.

169 Apostolskos¢ Kosciota..., dz. cyt., nr 448, SiDE, r. 2011, z. 1-2 (68-69), s. 210.
Kwestie te zostaty rowniez zbadane przez Ekumeniczng Grupe Roboczg ewangelickich
i rzymskokatolickich teologéw. Efekty ich pracy znajduja sie w: Kanon — Schrift —
Tradition, red. W. Pannenberg, Th. Schneider, w: Verbindliches Zeugnis, t. 1, Frei-
burg-Gottingen 1992; Schriftauslegung - Lehramt — Rezeption, red. W. Pannenberg, Th.
Schneider, w: Verbindliches Zeugnis, t. 2, Freiburg-Gottingen 1995; Schriftverstdndnis
und Schriftgebrauch, red. W. Pannenberg, Th. Schneider, w: Verbindliches Zeugnis,
t. 3, Freiburg-Gottingen 1998.
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Kosciot w tradycji luteranskiej

213.

W tradycji luteranskiej Ko$ciét rozumiany jest jako ,,zgromadzenie

swietych, w ktorym sie wiernie naucza Ewangelii i nalezycie udziela

sakramentow”'”°. Oznacza to, ze zycie duchowe koncentruje sie

w lokalnym zborze, zgromadzonym wokoét kazalnicy i oftarza.
Perspektywa ta zaklada wymiar Kosciota uniwersalnego, poniewaz

kazda wspolnota podczas nabozenstwa zwiazana jest z innymi

wspoélnotami poprzez wierne sprawowanie sakramentow i czysta

nauke, dla ktérych ustanowiono w Kosciele urzad duchownego.
Nalezy zwrdci¢ uwage, ze w Duzym Katechizmie Luter rozumie

Kosciot jako ,,Matke kazdego chrzescijanina, rodzaca i karmigca

go przez Stowo Boze, ktore Duch Swiety objawia i rozpowszechnia

(...). Itak az do sadnego dnia pozostanie Duch Swiety z chrzesci-
janstwem, czyli ze zborem $wietych, przez ktory przyprowadza nas

do Chrystusa i ktorym si¢ postuguje, aby Stowo Boze rozbrzmie-
walo i bylo opowiadane”'”".

Kosciot w tradycji katolickiej

214,

215.

Nauka Soboru Watykanskiego II zawarta w konstytucji Lumen
gentium jest zasadnicza dla katolickiego rozumienia Kosciota.
Ojcowie soborowi okrelili role Kosciota w historii zbawienia za
pomoca pojecia sakramentalnosci: ,,Kosciot jest w Chrystusie
jakby sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego

zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™”2.

Podstawowym pojeciem wyjasniajacym to sakramentalne rozu-
mienie Kosciota jest misterium (tajemnica). Podkresla ono niero-
zerwalny zwigzek miedzy widzialnymi i niewidzialnymi aspektami
Kosciota. Wedlug nauczania Ojcéw soborowych ,,Chrystus, jedyny
Posrednik, ustanowil swoj swiety Kosciol, te wspdlnote wiary,

170 CA, art. VII, BSELK, s. 102n (ttum. polskie: KWKL, s. 144).

171 DK, O wierze, Trzeci artykut, BSELK, s. 1060.1064 (ttum. polskie: KWKL, s. 99n).
172 Sobodr Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 1,
w: Sobor Watykarnski Il..., dz. cyt., s. 104.
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nadziei i miloéci tu na ziemi, jako widzialny organizm; nieustan-
nie go tez podtrzymuje; przez niego prawde i faske rozlewa na
wszystkich. Wyposazona w hierarchiczne organy spotecznosé
i zarazem Mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zgromadzenie
jak i wspdlnota duchowa, Kosciét ziemski i Koscidt bogaty w dary
niebieskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy,
lecz tworza one jedna ztozong rzeczywistos¢, w ktdrej zrasta sie
pierwiastek ludzki i Boski™”*.

W strone porozumienia

216.

217.

218.

W rozmowach luteransko-rzymskokatolickich wytworzyl sie
wyrazny konsensus, stwierdzajacy, ze nauka o usprawiedliwieniu
i o Kosciele naleza do siebie nawzajem, i zapisany w dokumencie
Kosciot i usprawiedliwienie: ,,Katolicy i luteranie daja wspélne
swiadectwo o zbawieniu, darowanym tylko w Chrystusie i tyl-
ko z taski. W wyznaniu wiary wspdlnie stwierdzajg: wierzymy
«w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Ko$cioh» ™7,

Tekst Kosciot i usprawiedliwienie méwi rowniez: ,Wyrazajac sie
w sposob wlasciwy i $cisty, nie wierzymy w usprawiedliwienie
i Ko$cidt, lecz w Ojca, ktory okazuje milosierdzie i gromadzi nas
w Kodciele jako swéj lud, w Chrystusa, ktory nas usprawiedliwia
i ktorego ciatem jest Kosciol, i w Ducha Swietego, ktéry nas uswieca
izyje w Kosciele. Nasza wiara obejmuje usprawiedliwienie i Kosciot
jako dziela Trojjedynego Boga; dzieta te tylko w wiarze w Niego
moga by¢ wlasciwie'”.

Wprawdzie dokumenty Kosciét i usprawiedliwienie oraz Apostol-
skos¢ Kosciota wniosly znaczacy wkiad w wiele nierozwigzanych
wciaz kwestii miedzy katolikami a luteranami, to jednak konieczne

173 Sobor Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., dz. cyt., nr 8,
w: Sobér Watykariski Il..., dz. cyt., s. 109n.

174 Koscidt i usprawiedliwienie. Rozumienie Kosciota w swietle nauki o usprawiedli-
wieniu. Raport z Trzeciej fazy Miedzynarodowego Dialogu Luterarisko-Rzymskokato-
lickiego (1993), nr 4, BW, s. 365.

175 Koscidt i usprawiedliwienie..., dz. cyt., nr 5, BW, s. 365.
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sg dalsze rozmowy ekumeniczne na temat relacji miedzy widzial-
nym i niewidzialnym charakterem Kosciofa, miedzy Kosciotem

uniwersalnym i lokalnym, a takze rozmowy o Kosciele jako sakra-
mencie, koniecznosci sakramentalnej ordynacji oraz sakramen-
talnym charakterze §wiecen biskupich. Przyszle dyskusje powinny
uwzgledni¢ prace wykonang w wymienionych wyzej oraz innych

waznych dokumentach ekumenicznych. Zadanie to jest niezwykle

pilne dlatego, ze katolicy i luteranie nigdy nie przestali wspdlnie

wierzy¢ w ,,jeden, $wiety, powszechny i apostolski Kosciot”.



Rozdziat V

WEZWANI DO WSPOLNEGO
UPAMIETNIENIA

CHRZEST: PODSTAWA JEDNOSCI | WSPOLNEGO
UPAMIETNIENIA

219. Kosciot jest Cialem Chrystusa. Poniewaz jest tylko jeden Chry-
stus, moze by¢ tylko jedno ciato. Poprzez chrzest ludzie staja sie
czlonkami tego ciala.

220. Sobor Watykanski II naucza, ze ludzie, ktdrzy sg ochrzczeni i wierza
w Chrystusa, a nie sg cztonkami Kosciola rzymskokatolickiego,
»przez chrzest wlaczeni w Chrystusa i dlatego w sposéb uzasadniony
zdobi ich imie chrzedcijanskie, a synowie Kosciofa katolickiego
stusznie uwazaja ich za braci w Panu”'’® Ewangeliccy chrzescijanie
moga to samo powiedzie¢ o katolickich siostrach i braciach.

221. Poniewaz katolicy i luteranie zwigzani s ze soba jako czlonki Ciata
Chrystusowego, to dotycza ich stowa §w. Pawla z 1 Kor. 12,26:

»1 jesli jeden czlonek cierpi, cierpig z nim wszystkie czlonki, jesli
jednemu czlonkowi jest okazywany szacunek, raduja si¢ z nim
wszystkie czlonki” Co dotyczy jednego czlonka ciata, dotyczy

i wszystkich pozostatych. Jesli wigc ewangeliccy chrzescijanie
wspominajg wydarzenia, ktore doprowadzily do wyksztalcenia

176 Sobdr Watykanski ll, Dekret o ekumenizmie..., dz. cyt., nr 3, w: Sobor Watykariski
Il..., dz. cyt., s. 196.
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222,

sie szczegodlnej formy ich Kosciola, to nie chca tego czyni¢ bez
katolickich chrzescijan. Wspominajac wspdlnie poczatek Refor-
macji, jedni i drudzy chca powaznie traktowac przyjety chrzest.

Poniewaz luteranie wierza, ze naleza do jednego Ciala Chrystu-
sowego, podkreslaja tym samym, ze ich Kosciét nie powstal wraz

z Reformacjg oraz ze nie istnieje od zaledwie pieciuset lat. Sg raczej

przekonani, ze Ko$cioly ewangelickie maja swdj poczatek w Ze-
staniu Ducha Swietego oraz zwiastowaniu apostoléw; otrzymaty
jednak wlasng posta¢ poprzez nauczanie i starania reformatoréw,
ktorzy nie chcieli zaklada¢ nowego Kosciota i — wedtug wlasnego

rozumienia - tego nie uczynili. Chcieli zreformowa¢ Kosciot
i w ramach swoich mozliwo$ci udalo im sie¢ tego dokona¢, nawet
jesli popetniali btedy i podejmowali zte decyzje.

Przygotowania do upamietnienia

223,

224,

Jako czlonkowie jednego ciala katolicy i luteranie upamietniajg
wspdlnie wydarzenia Reformacji, ktore spowodowaty, ze obydwie
tradycje Zyja w osobnych wspolnotach, mimo przynaleznosci do
tego samego ciala. Jest to niemozliwa mozliwos¢ i zrodto wielkiego
bdlu. Poniewaz katolicy i luteranie naleza do jednego ciata, walczg
o odzyskanie pelnej katolickosci Kosciota wbrew podzialom. Zma-
gania te majg dwa wymiary: uznanie tego, co jest im wspdlne i co
taczy ich ze soba, a takze uznanie tego, co ich dzieli. To pierwsze
jest zrodlem wdziecznosci i radosci, drugie zas — bdlu i skargi.

Gdy w 2017 roku ewangeliccy chrzescijanie beda swigtowac okragla
rocznice poczatku Reformacji, wowczas nie bedzie to swietowanie
podziatu Kosciota Zachodniego. Zaden czlowiek posiadajacy
poczucie teologicznej odpowiedzialnosci nie moze celebrowac
podziatu wérdéd chrzescijan.

Wspdlna rados¢ z Ewangelii

225.

Luteranie s wdzigczni z catego serca za to, co Luter i inni reformato-
rzy pomogli im przyjac: rozumienie Ewangelii o Jezusie Chrystusie

106



226.

227.

oraz wiare w Niego; zaglebienie si¢ w tajemnice Troéjjedynego Boga,
ktory przez taske ofiarowuje samego siebie ludziom i ktéry moze
by¢ przyjety tylko w pelnym zaufaniu w Bozg obietnice; zglebienie
milosci, ktéra pochodzi z wiary i poprzez nig jest wzbudzona; na-
dzieje zycia i $mierci, nadziej¢, ktora daje wiara; zywe obcowanie
z Pismem Swietym; katechizmy oraz pie$ni koscielne, wigczajace
wiare w zycie. Wspomnienie Reformacji i jej nadchodzace upamiet-
nienie beda poszerzac te liste o kolejne powody do wdzigcznosci,
sklaniajgcej ewangelickich chrzescijan do §wietowania w 2017 roku.

Luteranie s3 rowniez §wiadomi, ze do daru, za ktéry dzigkuja Bogu,
nie maja prawa tylko oni sami. Chcg si¢ nim dzieli¢ z innymi
chrzescijanami, dlatego tez zapraszaja wszystkich wyznawcow
Chrystusa do wspoélnego swietowania. W mysl poprzedniego
rozdzialu katolicy i luteranie zgadzaja si¢ w tak wielu sprawach
wiary, ze wlasnie za to mogg i powinni by¢ razem wdzigczni,
szczegolnie w dzien upamietnienia Reformacji.

Podjety zostal tutaj impuls Soboru Watykanskiego II: ,,koniecz-
ne jest, aby katolicy z radoscig rozpoznawali i cenili plynace ze
wspolnego dziedzictwa prawdziwie chrzescijanskie dobra, ktore
znajduja si¢ u naszych braci odtaczonych. Stuszng bowiem i zba-
wienng rzecza jest rozpoznac¢ bogactwo Chrystusa i cnotliwe
uczynki w zyciu innych, ktérzy swiadcza o Chrystusie, czasem
az do przelania krwi. Bég bowiem w swych dzielach jest zawsze
cudowny i godny podziwu™'”’.

Powody zalu i skargi

228. Jako ze wspolne upamietnienie w 2017 roku wyraza rado$¢ i dzigk-

czynienie, musi znalez¢ si¢ w nim réwniez przestrzen dla lutera-
néw i katolikéw, by mogli uswiadomic sobie bol spowodowany
niepowodzeniami i ranami, wina i grzechem ludzi, a takze samymi
wspominanymi wydarzeniami.

177 Sobdér Watykanski I, Dekret o ekumenizmie..., dz. cyt., nr 3, w: Sobor Watykariski
Il..., dz. cyt., s. 196.
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229. Przy tej okazji luteranie bedg wspominac rowniez nienawistne
i ponizajgce wypowiedzi Lutra pod adresem Zydéw. Luteranie
wstydza si¢ za nie i potepiaja je. Luteranie majg $wiadomos¢ i po-
czucie glebokiego zalu w zwigzku z tym, ze luteranska zwierzch-
nos¢ przesladowata anabaptystéw i ze dzialania te wspieral
teologicznie zaréwno Marcin Luter, jak i Filip Melanchton.
Luteranie wyrazajg zal z powodu brutalnych atakéw Lutra na
chtopéw podczas wojny chlopskiej. Swiadomos¢ ciemnych stron
dzialalnosci Lutra i Reformacji sktonila luteranskich teologéw
do krytycznej i autokrytycznej postawy wobec nich. Nawet jesli
luteranie zgadzajg si¢ czesciowo z Lutrowq krytyka papiestwa,
odrzucajg dzisiaj sformulowane przez Lutra utozsamienie papieza
z antychrystem.

Modlitwa o jednos¢

230. Poniewaz Jezus Chrystus modlil si¢ przed swoja $miercig do Ojca,

»aby wszyscy byli jedno”, nie budzi watpliwosci to, ze podzial

Ciata Jezusa Chrystusa jest sprzeczny z wolg Pana. Sprzeciwia

sie wyraznemu apostolskiemu napomnieniu, ktére odnajdujemy

w Ef 4,3-6: ,,starajac si¢ zachowac jedno$¢ Ducha we wzajemnej

wiezi, jaka daje pokoj: jedno Cialo i jeden Duch, jak tez jedna jest

nadzieja, do ktdrej zostali$cie powolani. Jeden jest Pan, jedna wiara,

jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktdry jest ponad

wszystkimi, dziata przez wszystkich i we wszystkich”. Podzial Ciata
Chrystusowego jest sprzeczny z wola Boza.

Ocena przesztosci

231. Gdy Kkatolicy i luteranie razem wspominajg XVI-wieczne wy-
darzenia i teologiczne kontrowersje, to musza uwzglednic ich
uwarunkowania historyczne. Luteranie i katolicy z XVI wieku
nie moga by¢ obarczani odpowiedzialnoscig za wszystko, co
wydarzylo si¢ w ramach religijnego konfliktu, poniewaz wiele
sytuacji wymkneto si¢ im spod kontroli. W XVI wieku przeko-
nania teologiczne oraz polityczne interesy byly nierzadko ze soba
splecione. Wielu politykdw czesto postugiwalo si¢ teologicznymi
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232.

233.

ideami, aby osiagnac¢ swoje cele, podczas gdy wielu teologéw
forsowalo teologiczne przekonania za pomoca politycznych
srodkéw. W tych ztozonych okolicznosciach cigzko jest przypisac
odpowiedzialnos¢ za skutki okreslonych dzialan konkretnym
ludziom i nazywa¢ ich winnymi.

Podziaty z XVI wieku zakorzenione byly w réznym rozumieniu
prawdy wiary chrzescijanskiej i mialy szczegdlnie palacy charak-
ter, poniewaz istnialo przekonanie, ze ich stawka jest zbawienie.
Po obu stronach ludzie obstawali przy teologicznych pogladach,
ktérych nie mogli porzuci¢. Nie mozna nikomu czyni¢ zarzutu,
jesli stuchat gltosu swojego sumienia i bylo ono uksztaltowane
przez Stowo Boze, oraz jesli do swoich ocen doszed! po zasie-
gnieciu rady u innych.

Inng kwestig jest to, w jaki sposob teolodzy przedstawiali swoje
przekonania w walce o poparcie opinii publicznej. W XVI wieku
katolicy i luteranie czesto nie rozumieli swoich przeciwnikéw.
Przedstawiali ich poglady w przesadzony sposéb, znieksztalcali
je, aby si¢ z nich wysmiewac. Nieustannie tamali 6sme przyka-
zanie, ktore zabrania skladania falszywego swiadectwa przeciw
blizniemu swemu. Nawet jesli czasami przeciwnicy byli wobec
siebie intelektualnie uczciwi, gotowos¢ do stuchania siebie na-
wzajem i powazny stosunek wobec obaw drugiej strony nie
byly wystarczajace. Uczestnicy sporu chcieli obali¢ argumenty
swoich przeciwnikow i czynili to czesto poprzez swiadome
zaostrzanie konfliktow zamiast poszukiwa¢ rozwigzan dzigki
zwracaniu uwagi na obszary wspolne. Przy charakteryzowaniu
strony przeciwnej duza role odgrywaly uprzedzenia i nieporozu-
mienia. Konstruowano przeciwienstwa, przekazywane nastgpnie
kolejnym pokoleniom. Obie strony maja podstawy do wyrazenia
zalu i skruchy wobec sposobu, w jaki prowadzity swoje debaty.
Zarowno luteranie, jak i katolicy ponosza wing. Konieczne jest
wiec, aby przy wspominaniu wydarzen sprzed pieciuset lat
otwarcie to wyznali.
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Katolickie wyznanie grzechéw przeciwko jednosci

234. Juz w swoim przestaniu do Sejmu Rzeszy w Norymberdze 25 li-
stopada 1522 r. papiez Hadrian VI ubolewal nad naduzyciami
i przestepstwami, grzechami i bledami popelnionymi przez wladze
koscielne. Duzo p6zniej — w minionym stuleciu — podczas mowy
inaugurujacej druga sesje Soboru Watykanskiego II, papiez Pa-
wel VI prosil Boga i braci odlaczonych Wschodu o wybaczenie.
Papieski gest zostal wyrazony konkretnie w uchwatach soboro-
wych, przede wszystkim w Dekrecie o ekumenizmie'”®, a takze
w Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich
Nostra aetate'”.

235. W podobny sposob wing Kosciota uznal papiez Jan Pawel II
podczas kazania wielkopostnego w Dzien Przebaczenia, proszac
o nie w ramach obchodéw Roku Jubileuszowego 2000'®. Jako
pierwszy nie tylko powtérzyl swoje ubolewanie — co uczynili
jego poprzednik Pawel VI czy ojcowie soborowi, wspominajacy
bolesne wydarzenia z przeszloéci — lecz poszedt znacznie dalej:
odnidst prosbe o przebaczenie réwniez do urzedu biskupa Rzymu.
W encyklice Ut unum sint przypomnial swoja wizyte w siedzibie
Swiatowej Rady Koécioléw w Genewie 12 czerwca 1984 roku
i stwierdzil: ,,przekonanie Kosciola katolickiego, iz zgodnie z tra-
dycja apostolska i z wiarg Ojcéw zachowal on w postudze Biskupa
Rzymu widzialny znak i gwarancj¢ jednosci, stanowi trudnos¢ dla

178 ,Pokornie wiec prosimy Boga i braci odfagczonych o wybaczenie, jako i my od-
puszczamy naszym winowajcom” (Sobdr Watykanski Il, Dekret o ekumenizmie..., dz.
cyt., nr 7, w: Sobor Watykaniski Il..., dz. cyt., s. 200).

179 ,Poza tym Koscidt, ktéry potepia kazde przesladowania jakichkolwiek ludzi,
pamietajac o wspdlnym dziedzictwie z Zydami, ubolewa nad wszelkimi aktami nie-
nawisci, przesladowan, wszelkimi manifestacjami antysemityzmu, jakie miaty miejsce
w jakimkolwiek czasie i ze strony jakichkolwiek ludzi. Czyni to nie ze wzgledéw poli-
tycznych, ale powodowany bogobojng mitoscig ewangeliczng” (Sobdr Watykanski I,
Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich Nostra aetate, nr 4, w:
Sobdr Watykariski Il..., dz. cyt., s. 336).

180 Por.: Jan Pawet II, Przebaczamy i prosimy o przebaczenie. Homilia Ojca Swietego
wygtoszona w Bazylice sw. Piotra; 12 11l 2000, http://www.fjp2.com/pl/jan-pawel-ii/
biblioteka-online/homilie/2266-day-for-pardon (dostep: 5.10.2016).
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wigkszosci pozostatych chrzescijan, ktérych pamigc jest obcigzona
bolesnymi wspomnieniami™®'. Nastepnie dodal: ,Wraz z mym
Poprzednikiem, Pawlem VI, prosze o przebaczenie za wszystko,
za co jesteSmy odpowiedzialni”*®.

Luteranskie wyznanie grzechéw przeciwko jednosci

236. Podczas 5. Zgromadzenia Ogolnego w Evian w 1970 roku Swia-
towa Federacja Luteranska w odpowiedzi na gteboko poruszajace
przemowienie kardynata Johannesa Willebrandsa oswiadczyta:

»My, jako luteranscy chrzescijanie i zbory, jestesmy gotowi przy-
zna¢, ze oceny reformatoréw dotyczace Kosciola rzymskokato-
lickiego i jego teologii byly w tamtych czasach czgsto naznaczone
polemicznymi znieksztalceniami oraz zle rozumiane. Z wdziecz-
noscig wspominamy o$wiadczenie papieza Pawta VI na poczatku
drugiej sesji Soboru Watykanskiego II, w ktérym wyrazil prosbe
o przebaczenie za wszystkie przykrosci, ktoére zdarzyly sie za
sprawa Kosciola rzymskokatolickiego. W modlitwie do Pana
prosimy wraz z wszystkimi chrze$cijanami o przebaczenie. Usilnie
starajmy sie spotykac jedni drugich w mitosci”*®.

237. Luteranie przyznali si¢ rowniez do wlasnych bledéw wobec innych
tradycji chrzescijanskich. Podczas 11. Zgromadzenia Ogdlnego
w Stuttgarcie w 2010 roku Swiatowa Federacja Luterariska ogtosita,
ze luteranie ,,odczuwaja gleboki zal i bol z powodu przesladowania
anabaptystow przez luteranska zwierzchnos¢, a w szczegélnosci
z faktu, ze luteranscy reformatorzy uzasadniali przesladowania
teologicznie. Dlatego tez Rada Swiatowej Federacji Luteranskiej
pragnie publicznie wyrazi¢ glebokie ubolewanie i smutek. Pokfa-
dajac ufnos¢ w Bogu, ktéry w Jezusie Chrystusie pojednat §wiat
ze sobg, prosimy Boga oraz nasze menonickie siostry i braci
o przebaczenie za ich cierpienia i ignorowanie tych przesladowan

181 Encyklika Ut Unum Sint..., dz. cyt., nr 88, w: Ut unum..., dz. cyt., s. 219.

182 Tamze.

183 Erkldrung der Fiinften Vollversammlung des LWB zum Besuch Kardinal Willebrands,
w: Evian 1970..., dz. cyt., s. 207n (seria: epd dokumentation, t. 3).
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w nastepnych stuleciach oraz za wszystkie bledne, zwodnicze
i ranigce przekonania dotyczace anabaptystéw i menonitow,

ktore luteranscy autorzy rozpowszechniali do dzisiaj w naukowej
i nienaukowej postaci™®.

184 Action on the Legacy of Lutheran Persecution of “Anabaptists”, w: Give Us Today

Our Daily Bread. Official Report LWF Eleventh Assembly Stuttgart, Germany, 20-27 July
2010, Geneva 2010, s. 47.



Rozdziat VI

PIEC EKUMENICZNYCH IMPERATYWOW

238.

239.

Katolicy i luteranie uznaja, ze wraz ze wspolnotami, w ktérych
zyja, naleza do jednego Ciata Chrystusowego. Wzrasta swiado-
mos¢, ze XVI-wieczny spor dobiega konca. Powody, dla ktérych
wzajemnie potepiano swojg nauke, sg nieaktualne. Tym samym
mozna moéwic o pieciu imperatywach wspoélnego upamigtnienia
przez luteranéw i katolikow roku 2017.

Luteranie i katolicy s3 wezwani, aby mysle¢ z perspektywy jedno-
sci Ciala Chrystusowego, szukac tego, co t¢ jednos¢ wyraza, oraz
stuzy¢ wspolnocie jedynego Ciala Chrystusowego. Ten kierunek
wymaga nieustannego nawracania serc.

Pierwszy imperatyw: katolicy i luteranie powinni zawsze obiera¢
jako punkt wyjscia perspektywe jednosci, a nie roztamu, aby
wzmachniac to, co maja wspodlne, nawet jesli tatwiej jest dostrzegac
i doswiadczad réznice.

240.

W przeszlosci katolicy i luteranie formulowali wyznania wiary
w opozycji do siebie. Cierpieli pod brzemieniem jednostronnosci,
ktdra istnieje do dzisiaj w takich kwestiach, jak np. zagadnienie
autorytetu. Poniewaz problemy te wynikaja z konfliktu, moga
by¢ rozwigzane lub przynajmniej wyrazone tylko wtedy, jesli
dzieki polaczonym wysitkom poglebiana i wzmacniania bedzie
wspolnota. Katolicy i luteranie potrzebuja w tym celu wzajemnego
doswiadczenia, zachety i krytyki.
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Drugi imperatyw: luteranie i katolicy muszg otworzy¢ sie na prze-
obrazenia, ktore ich bedg nieustannie zmienia¢ poprzez spotkanie
z innymi oraz wspodlne swiadectwo wiary.

241. Dzigki dialogowi katolicy i luteranie wiele si¢ nauczyli, i doszli
do przekonania, ze wspélnota moze mie¢ rézne formy i stopnie.
W odniesieniu do roku 2017 powinni odnowi¢ swoje starania —
we wdziecznosci za to, co osiagnieto dotychczas; w cierpliwosci
i uporze, poniewaz podjeta droga moze okaza¢ si¢ dluzsza niz
oczekiwano; z gorliwoscig, ktéra nie dopuszcza zadowolenia
z obecnej sytuacji; w milosci do siebie takze w czasach konfliktow,
w ktorych brakuje jednosci; z wiarg w Ducha Swietego i w nadziei,
ze Duch spetni modlitwe Jezusa do Ojca, oraz w szczerej modlitwie,
aby sie to moglo stac.

Trzeci imperatyw: katolicy i luteranie powinni sie na nowo zobo-
wigzac do poszukiwania widzialnej jednosci; wspdlnie wypracowac
plan, uwzgledniajacy konkretne kroki, ktére miatyby do niej pro-
wadzi¢, i wcigz na nowo do tego celu dazy¢.

242. Katolikom i luteranom powierzone jest zadanie nieustannego
przyblizania sobie rozumienia Ewangelii oraz wiary chrzescijan-
skiej, jak i wezesniejszych tradycji Kosciota. Wyzwanie polega na
uniknieciu sytuacji, w ktérej ponowne zajmowanie si¢ tradycja
doprowadzi do wycofania si¢ na dawne pozycje konfesyjne.

Czwarty imperatyw: luteranie i katolicy muszg ponownie odkry¢
wspolnie site Ewangelii Jezusa Chrystusa dla naszych czasow.

243. Zaangazowanie ekumeniczne na rzecz jednosci Kosciota stuzy
nie tylko Kosciotowi, lecz takze swiatu, aby ten uwierzyl. Misyjne
zadanie ekumenii staje si¢ tym donioslejsze, im bardziej nasze
spoleczenstwa beda pluralistyczne w kwestiach religijnych. Takze
tutaj konieczne sg zmiana myslenia oraz nawrocenie.
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Pigty imperatyw: katolicy i luteranie powinni w zwiastowaniu oraz
stuzbie Swiatu sktada¢ swiadectwo o tasce Boze;.

244. Fkumeniczna droga pozwala katolikom i luteranom zrozumiec¢ oraz
docenic¢ refleksje Lutra i jego duchowe doswiadczenie Ewangelii
o sprawiedliwosci Boga, ktdra jest jednoczesnie faska. W przedmo-
wie do wydania swoich tacinskich dziet (1545) Luter zanotowal, ze

swreszcie rozmyslajac dniem i nocg [...] za sprawg milosiernego’,
odkryl nowe zrozumienie Rz 1,17: ,Wtedy dopiero poczulem si¢
catkowicie odrodzony, jak gdybym przez szeroko otwarte bramy
wstapit do samego raju. I teraz cale Pismo Sw. ukazalo mi sie w zu-
pelnie innej postaci. (...) Pézniej czytalem Augustyna De spiritu
et litera [Duch a litera] styna, gdzie niespodziewanie spotkatem
podobng interpretacje sprawiedliwosci Bozej, mianowicie, ze
jest to ta sprawiedliwos¢, w ktora Bog nas przyobleka, kiedy nas

usprawiedliwia”'®

245. Upamietnienie poczatkéw Reformacji bedzie wiasciwe, gdy lu-
teranie i katolicy wspdlnie wsluchajg sie¢ w Ewangelie Jezusa
Chrystusa i gdy pozwola si¢ wcigz na nowo powotywac¢ do wspol-
noty ze swoim Panem. Wéwczas beda zjednoczeni we wspolnym
postannictwie, jak opisuje to Wspélna deklaracja w sprawie nauki
o usprawiedliwieniu : ,Luteranie i katolicy uznajg za swdj wspdl-
ny cel wyznawanie we wszystkim Chrystusa; tylko Jemu ponad
wszystko nalezy ufa¢ jako jedynemu Posrednikowi (1 Tm 2,5),
przez ktérego Bég w Duchu Swietym daje nam samego siebie
i obdarza swoimi odnawiajacymi darami™®.

185 WA 54, 186,3.8-10.16—18 (ttum. polskie: M. Luter, Przedmowa do tomu | dziet
tacinskich, 1545, w: L. Szczucki, Mysl filozoficzna-religijna Reformacji XVI wieku, War-
szawa 1972, s. 103n).

186 Wspdlna deklaracja..., dz. cyt., nr 18, BW, s. 504.






WSPOLNE DEKLARACIJE
LUTERANSKO-RZYMSKOKATOLICKIE)
KOMISJI DS. JEDNOSCI

FAZA |1 (1967-1972)
Ewangelia i Kosciot (Raport z Malty — 1972)'%
FAZA Il (1973-1984)

Wieczerza Pariska (1978)88

Drogi do wspélnoty (1980)'%

Wszyscy pod jednym Chrystusem (1980)"°

Urzgd duchownego w Kosciele (1981)"!

Marcin Luter — Swiadek Jezusa Chrystusa (1983)'%
Jednos¢ przed nami (1984)'

FAZA 111 (1986-1993)

Kosciot i usprawiedliwienie (1993)'**

187 BW, s. 39-69 (przyp. red.).

188 BW, s. 165-196 (przyp. red.).
189 BW, s. 197-228 (przyp. red.).
190 BW, s. 229-236 (przyp. red.).
191 BW, s. 237-271 (przyp. red.).
192 BW, s. 273-281 (przyp. red.).
193 BW, s. 283-345 (przyp. red.).
194 BW, s. 361-481 (przyp. red.).
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FAZA 1V (1995-2006)
Apostolskos¢ Kosciota (2006)"
Wspélna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, podpisana

przez przedstawicieli Koéciola rzymskokatolickiego oraz Swiatowej
Federacji Luteranskiej, 31 pazdziernika 1999 r."*

195 SiDEr.2010, z. 2 (67) [cze$¢ 1 11]; SIDE r. 2011, z. 1-2 (68-69) [cze$¢ Il i IV] (przyp. red.)
196 BW, s. 499-523 (przyp. red.).



LUTERANSKO-RZYMKSOKATOLICKA
KOMISJA DS. JEDNOSCI

KOSCIOt LUTERANSKI
Cztonkowie

Biskup em. dr Eero Huovinen (luteranski przewodniczacy), Finlandia
ks. prof. dr Wanda Deifelt, Brazylia

dr Sandra Gintere, Lotwa

prof. dr Turid Karlsen Seim, Norwegia

ks. dr Fidon R. Mwombeki, Tanzania

prof. dr Friederike Niissel, Niemcy

prof. dr Michael Root, USA (2009)

ks. prof. dr Hiroshi Augustine Suzuki, Japonia

ks. prof. dr Ronald F. Thiemann, USA (2010-20127)

Konsultanci

ks. prof. dr Theodor Dieter, Instytut Badann Ekumenicznych,
Strasburg

Sztab

(Swiatowa Federacja Luteranska)
prof. dr Kathryn L. Johnson, sekretarz
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KOSCIOLt RZYMSKOKATOLICKI
Cztonkowie

abp prof. dr Gerhard Ludwig Miiller (katolicki wspotprzewodniczacy
2009-2012), Niemcy

bp prof. dr Kurt kardynat Koch, Szwajcaria (2009)

bp prof. dr Karlheinz Diez, Niemcy (od 2012)

ks. prof. dr Michel Fédou, SJ, Francja

ks. prof. dr Angelo Maffeis, Wtochy

prof. dr Thomas S6ding, Niemcy

prof. dr Christian D. Washburn, USA

prof. dr Susan K. Wood., SCL., USA

Konsultanci

prof. dr Eva-Maria Faber, Szwajcaria

prof. dr Wolfgang Thonissen, Johann-Adam-Mohler-Institut fiir
Okumenik, Niemcy

Sztab

(Papieska Rada ds. Popierania Jednosci Chrzescijan)
ks. dr Matthias Tiirk, sekretarz



Wykaz skrotow

ACA

AS
BF!

BF?

BW

BSELK

BSELK-QM1

CA

CR

DH

DK
DSP

Obrona Wyznania augsburskiego [Apologia Confessionis
Augustanae).

Artykuly szmalkaldzkie [Schmalkaldische Artikel].
Breviarum fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1998.
Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, opr. 1. Bokwa i in., Poznan 2007.

Blizej wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-
2000, red., wprow. i thum.: K. Karski, S. C. Napiorkowski,
Lublin 2003.

Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche. Vollstindige Neuedition, red. I. Dingel i in., Got-
tingen 2014.

Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen
Kirche. Vollstindige Neuedition. Qellen und Materialen,
t. 1, red. I. Dingel i in., Gottingen 2014.

Wyznanie augsburskie [Confessio Augustanal Augsbur-
gische Konfession]

Corpus Reformatorum, Halle (Saale), 1834-.

H. Denzinger, Kompendium der Glaubensbekennt-
nisse und kirchlichen Lehrentscheidungen, red. i ttum.
P. Hiinermann, wyd. 40, Freiburg i in. 2005.

Duzy katechizm [Grofer Katechismus].

Dokumenty soborow powszechnych, t. 1-4, uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002-2004.
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FCSD

kan.
KWKL

MK
par.

SiDE
WA

WA Br

WA TR

Formuta Zgody. Solida Declaratio [Formula Concor-
diae. Solida Declaratio].

kanon

Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luteratiskiego, Bielsko-
-Biata 2011.

Maly katechizm [Kleine Katechismus].

paragraf

rozdziat

»Studia i Dokumenty Ekumnieczne®, Warszawa 1983.
D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe,
Weimar 1883-2009 (Weimarer Ausgabe).

D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe.
Abteilung Briefwechsel, Weimar 1930-1985 (Weima-
rer Ausgabe).

D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe.
Abteilung Tischreden, Weimar 1912-1921 (Weimarer
Ausgabe).



Wspodlna
modlitwa

OD KONFLIKTU DO KOMUNII

LUTERANSKO-KATOLICKIE UPAMIETNIENIE
REFORMACJI 2017 ROKU
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Tekst opracowany przez Liturgiczng Grupe Robocza Luteraiisko-Rzym-
skokatolickiej Komisji ds. Jednosci

Rownolegte wydania w jezykach: francuskim, niemieckim i hiszpanskim

Wprowadzenie do wspolnej modlitwy z okazji ekumenicznego upamiet-
nienia 500 lat Reformacji

Tlumaczenie: Ewa Sojka

Konsultacja naukowa:
ks. dr Adam Malina, Komitet Krajowy Swiatowej Federacji Luteranskiej
dr Jerzy Sojka, Komitet Krajowy Swiatowej Federacji Luteratiskiej

Tlumaczenie na podstawie: Common Prayer. From Conflict to Commu-
nion. Lutheran-Catholic Common Commemoration of the Reformation
in 2017, https://www.lutheranworld.org/sites/default/files/dtpw-lrc-li-
turgy-2016_en.pdf (dostep: 1.09.2016) oraz Okumenischer Gottesdienst.
Vom Konflikt zur Gemeinschaft Gemeinsames Lutherisch-katholisches
Reformationsgedenken im Jahr 2017, https://www.lutheranworld.org/
sites/default/files/dtpw-Irc-liturgy-2016_de.pdf (dostep: 1.09.2016).

Ttumaczenie tekstéw biblijnych za Pismo Swigte Nowego Testamentu
i Psalmu. Przektad Ekumeniczny z jezykow oryginalnych, Warszawa 2001.
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Wprowadzenie do Wspdlnej modlitwy
z okazji ekumenicznego upamietnienia

WSPOLNA MODLITWA

Niniejszy porzadek liturgiczny jest swietowaniem bardzo wyjatkowe-
go momentu w podrozy od konfliktu do komunii miedzy luteranami
a katolikami. Daje on mozliwo$¢ spojrzenia wstecz z dziekczynieniem
i zlozenia wyznania, a takze spojrzenia w przyszlos¢. Tym samym moz-
liwe jest wspolne $wiadectwo i kontynuacja naszej wspolnej podrozy.

Ekumeniczne upamietnienie 500 lat Reformacji oddaje w swojej podsta-
wowej strukturze liturgicznej temat dzigkczynienia, pokuty, wspdlnego
swiadectwa i zobowigzania, jak zostalo to rozwiniete w dokumencie
Od konfliktu do komunii. Luterarisko-katolickie wspélne upamigtnienie
Reformacji w roku 2017. Raport Luterarisko-Rzymskokatolickiej Komisji
ds. Jednosci'. Te cechy wspdlnej modlitwy odzwierciedlajg rzeczywi-
sto$¢ zycia chrzescijanskiego: uksztaltowani przez Stowo Boze, ludzie
zostali postani we wspolnym swiadectwie i stuzbie. W tym szczegdlnym
i wyjatkowym ekumenicznym upamigtnieniu, dziekczynienie i lament,
rado$¢ i pokuta, przenikajg $piew i modlitwe gdy wspominamy dary
Reformacji i prosimy o przebaczenie za podzial, ktory utrwalamy. Dzigk-
czynienie i lament nie maja jednak ostatniego stowa: prowadza nas one
do wspdlnego swiadectwa i zobowigzania wzgledem siebie nawzajem,
jak i wzgledem $wiata.

1 Zob. Od Konfliktu do komunii. Luterarisko-katolickie wspdlne upamietnienie Refor-
macji w roku 2017. Raport Luterarisko-Rzymskokatolickiej Komisji ds. Jednosci.
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PRZEWODNIK PRAKTYCZNY
> Role we Wspdlnej Modlitwie

W ciagu tego ekumenicznego upamigtnienia przypisane sg dwie role:
przewodniczacych i lektoréw. Dwoma przewodniczacymi majg by¢
luteranin i katolik. Dwoma lektorami maja by¢ luteranin i katolik.
Lektorami i przewodniczacymi nie moga by¢ te same osoby.

W drugiej polowie wspdlnej modlitwy, wezwani zostang inni lektorzy
i prowadzacy modlitwe wstawienniczg. Tymi lektorami nie powinny
by¢ te same osoby co lektorzy i przewodniczacy. Jesli obecni sg goscie
ekumeniczni, moga oni zosta¢ zaproszeni do udziatu w tych réznych
rolach.

INSTRUKCJE DO WSPOLNEJ MODLITWY
» Muzyka

Zasugerowane tu piesni sa podane jedynie jako przyklady. Zostaly one
pomyslane dla wielokulturowego kontekstu. Kazdy kontekst i jezyk,
kazdy czas i miejsce, znajdzie hymny, choraly i piesni spelniajace te
samg role w modlitwie jak te zasugerowane tutaj. Wybor wlasciwej
muzyki zaczyna si¢ od zrozumienia konkretnej funkeji piesni w liturgii.

» Otwarcie

Pie$n na otwarcie moze by¢ pie$nig zbierajaca nas razem w dziekczy-
nieniu i w imieniu Tréjjedynego Boga. Moze to by¢ zaréwno klasyczny
hymn znany zaréwno katolikom jak i luteranom, jak i nowa piesn. Na
przyktad Lobe den Herren/Praise the Lord, the Almighty* lub bardziej
wspolczesna piesn z Brazylii Cantai ao Senhor (po hiszpansku Cantad
al Senor; po angielsku O Sing to the Lord).

2 Ttum. polskie: Pochwal, méj duchu, SE nr 620, Gtos imie Pana, SK nr 604
(przyp. red.).
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Do otwierajacego dialogu naleza dwie opcje. Wspolnotowa modlitwa

zaczyna sie na rézne sposoby. W niektorych regionach standardowa
praktyka jest zaczynanie w imig Tréjjedynego Boga. W innych, bardziej

powszechne jest zaczynanie od modlitwy ,,O Panie, otworz moje usta..
po ktérej nastepuje wezwanie Trojjedynego Boga w doksologii. Prze-
wodniczacy witaja nastepnie zebranych, zapraszajac ich do podstawowej

czynnosci w liturgii.

Nastepnie lektor cytuje dokument studyjny Od konfliktu do komu-
nii, ktéry wyraznie stwierdza, dlaczego zgromadzilismy sie wspolnie
jako luteranie i katolicy. Fragment ten zawiera takze czytanie z Pisma
(1Kor 12,26). Przewodniczacy konczy te czes¢ modlitwa, wzywajac
Ducha Swietego.

Po tym otwarciu i modlitwie, zgromadzenie t3czy si¢ w pie$ni i wzywa
Ducha Swietego by oéwiecit serca i modlitwe. Pie$niami jakie spet-
niajg te role sa, na przyklad, O Living Breath of God/Soplo de Dios
viviente lub Gracious Spirit, Heed our Pleading lub bardziej medy-
tacyjne piesni w stylu Taize (na przyklad Veni Sancte Spiritus®) lub
takie piesni jak Come Holy Spirit, Descend on Us (Wspdlnota Iona).

> Dziekczynienie

Po otwarciu spogladamy wspolnie wstecz w dzigkczynieniu i pokucie.
Te dwie czeéci zaczynaja sie czytaniami i refleksjg zaréwno ze strony
katolickiej, jak i luteranskiej. Czes¢ dziekczynna konczy sie dziekczyn-
nymi modlitwa i pie$nig. Pokuta przechodzi w wyznanie, §piewanie
Psalmu 130, obietnice przebaczenia w Chrystusie i przekazywania pokoju.

Cze$¢ zatytulowana Dzigkczynienie wyraza nasza wspolng rados¢
z daréw otrzymanych i odkrytych na nowo na rézne sposoby przez
odnowe i impulsy Reformacji. Po modlitwie i dziekczynieniu, cale
zgromadzenie laczy si¢ $piewajac dzieki i chwalgc Boze dzieto. Najlepiej
jest uzy¢ tu znanej wszystkim pie$ni pochwalnej. Niektore przyklady

3 Veni Sancte Spiritus, T nr 126 (przyp. red.).
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to Thanks Be to You Forever (Marty Haugen) lub To God Our Thanks
We Give (Reamo leboga z Botswany), czy Laudate Dominum z Taizé*.

» Pokuta

Po dwdch czytaniach pomagajacych w kontekstualizacji wyznania win,
przewodniczacy prowadzga zgromadzenie w trdjstronnej modlitwie. Po
pierwsze, zgromadzenie oplakuje sposéb w jaki nawet dobre reformy
czesto mialy niezamierzone, negatywne skutki. Po drugie, zgromadze-
nie uznaje wine przesztosci. Po trzecie, zgromadzenie wyznaje swoje
samozadowolenie, ktére utrwalilo podzialy przeszlosci i wzniosto
wigcej murdw dzis. Zgromadzenie przylacza sie do przewodniczacych,
odpowiadajac na kazda czes$¢ Spiewanym Kyrie eleison.

Nastepnie $piewany jest Psalm 130 (,,Z glebokosci”). Poleca si¢ uzycie
catego psalmu, nie jego parafrazy. Dostepnych jest wiele wersji §piewa-
nych Psalmu 130, wigcznie z cantus planus znajdujacym si¢ w wiekszosci
$piewnikdéw, lub bardziej rozwinigte wersje z antyfonami i §piewem
responsoryjnym (patrz na przyklad dzieta takich kompozytoréw jak:
Gelineau, Farlee, Haugen, Joncas).

Po psalmie nastepuje obietnica przebaczenia w Chrystusie, wypowiadana
wspOlnie badz na przemian przez przewodniczacych, ktérzy nastepnie
zapraszaja zgromadzenie do udzialu w pokoju i pojednaniu. Podczas
przekazywania pokoju moze by¢ $piewane Ubi Caritas (Taizé)’. Kanon
ten koncentruje si¢ wokot tematu jednosci: gdzie sa milos¢ wzajemna
i dobro¢, tam jest Bog. Réwnoczesnie, patrzac bardziej praktycznie
strony, powtarzalna piesn Ubi Caritas moze by¢ $piewana tak diugo jak
bedzie trwalo gromadzenie si¢ dla przekazania pokoju.

» Wspolne swiadectwo i oddanie

Dzigkczynienie i pokuta prowadzg zgromadzenie do wspdlnego $wia-
dectwa, oddania i stuzby.

4 Laudate Dominum, T nr 75 (przyp. red.).
5 Thum. polskie: Ubi Caritas, SE nr 835; SK nr 773 (przyp. red.).

130



Po przekazaniu pokoju zgromadzenie stucha Ewangelii czytanej przez
jednego z lektorow. Ewangelia Jana 15 umieszcza Chrystusa w cen-
trum. Bez Chrystusa niczego nie mozemy. W odpowiedzi na czytanie
Ewangelii, przewodniczacy wygltaszaja wspolne kazanie (patrz uwagi
odno$nie kazania).

> Zgromadzenie wyznaje wspdlng wiare stowami Credo Apostolskiego.

Pie$n przenosi teraz zgromadzenie od stuchania Stowa do bardzo kon-
kretnych zobowiazan, pochodzacych z pigciu imperatywow jakie mozna
znalez¢ w Od konfliktu do komunii. Charakter tej piesni mogtby pomoéc
zgromadzonym skupic¢ si¢ na stuzbie w $wiecie. Na przyktad, O Herr
wir loben und preisen dich/O Lord, We Praise You lub Erhalt uns, Herr,
bei deinem Wort/Lord, keep us steadfast in Your Word (Luter)®, lub We
All Are One in Mission (melodia finska). [Przypis: Jesli Credo jest $pie-
wane, w tym momencie moze nie by¢ potrzebna inna piesn, lub moze
ona zosta¢ od$piewana po tym, jak przewodniczacy wprowadzi Pie¢
Imperatywow, ,,Kontynuujemy nasza ekumeniczng podréz...”].

Pie¢ imperatywow lub zobowigzan zostaje ogloszonych w zgromadzeniu.
Moglyby one zosta¢ odczytane przez mlodych ludzi. Po kazdym czytaniu,
kto$ (moze male dzieci lub rodziny, zwlaszcza rodziny reprezentujace
ekumeniczne - katolicko-luteranskie — matzenstwa) zapala jedna z pieciu
wielkich $wiec, znajdujacych si¢ na oltarzu badz w pigknej kompozycji
niedaleko oltarza. Paschal moze stuzy¢ jako gléwne $wiatlo, od ktérego
odpalane jest pozostatych pie¢ $wiec, oddajac w ten sposdb czytanie
Ewangelii, zgodnie z ktérym bez Chrystusa niczego nie mozemy uczynic.
Paschal moze takze zosta¢ umieszczony obok chrzcielnicy.

Po odczytaniu pigciu zobowigzan, $§piewana jest piesn swiatta. Na
przyktad, Christ Be Our Light (Bernadette Farrell) lub Come Light, Light
of God (Wspdlnota z Grandchamp, Szwajcaria) lub Kindle a Flame
(Wspolnota Iona) lub Dans nos obscurités (Taizé).

6 Ttum. polskie: Zachowaj nas przy Stowie swym, SE nr 266 (przyp. red.).
7 Ttum. polskie: W naszych ciemnosciach, SK nr 775 (przyp. red.).
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Zgromadzenie modli si¢. Modlitwa powszechna adresowana jest do
Boga, ktérego milosierdzie trwa na wieki. Moze ona by¢ dostosowana
do czasu i miejsca, przez dodawanie lub edytowanie intencji wedtug
potrzeby, tak by odnosily si¢ do sytuacji lokalnej oraz do aktualnej
sytuacji na $wiecie.

» Konczgca modlitwa prowadzi do Modlitwy Panskiej.

Modlitwa powszechna konczy si¢ dziekczynieniem® i blogostawienstwem
wypowiadanym przez obydwu przewodniczacych.

Pie$n po blogoslawienstwie posyla nas z radoscig w $wiat. Jesli ta
modlitwa powszechna rozpoczeta sie od dobrze znanej piesni danej
tradycji, pie$nig na rozestanie mogiby by¢ utwér skomponowany nie-
dawno, spogladajacy w przyszlos¢ Boza. Na przyktad, jezeli na poczatku
zgromadzenie §piewalo Lobe den Herren/Praise the Lord, the Almighty?,
mogloby konczy¢ Cantai ao Senhor/O Sing to the Lord.

» Uwagi odnos$nie kazania

Kazanie powinno oddawac¢ tacznos¢ pomiedzy Jezusem Chrystusem
jako centrum i fundamentem Kosciota (] 15) oraz upamietnieniem 500
lat Reformacji jako czeséci podrézy Od konfliktu do komunii, porusza-
jac zebrane zgromadzenie do stalego zobowigzania si¢ do wspdlnego
$wiadectwa i stuzby oraz do modlitwy za jednos¢.

Upamietnienie Reformacji powinno by¢ swigtem Jezusa Chrystusa,
poniewaz reformatorzy postrzegali swoje gldwne zadanie jako wskazy-
wanie na Chrystusa jako ,,droge, prawde i zycie” oraz wzywanie ludzi do

zaufania Chrystusowi. Chrystus powinien by¢ uwielbiony. Marcin Luter
i inni reformatorzy dazyli tylko do tego, by by¢ ,,swiadkami Chrystusa”

8 Koncowy dialog zostat powtdrzony za zgoda za: “A Wee Worship Book 4”7 (Wild
Goose Publications, 1999). Tekst (adaptacja) John L. Bell, c 1999 WGRG, c/o lona
Community, Glasgow G2 3DH, Scotland. www.wildgoose.scot.

9 Ttum. polskie: Pochwal, méj duchu, SE nr 620, Gos imie Pana, SK nr 604 (przyp. red.).
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Poniewaz kazanie (lub dwa kazania) nie powinno by¢ za dlugie, ka-
znodzieja (kaznodzieje) powinien skupi¢ si¢ na tekscie Jana 15 i jego
zwigzku z podrdza Od konfliktu do komunii, jak opisano powyzej. Do
zilustrowania tre$ci mozna uzy¢ elementéw dzigkczynienia i pokuty
do ktoérych odniesiono si¢ wczesniej w nabozenstwie, jak réwniez
mozna wspomnie¢ o do$wiadczeniach poszczegélnych zboréw. Nie
powinno si¢ jednak porusza¢ zbyt wielu tematéw. Kazanie powinno
mie¢ wyraznie widoczna linie: powinno prowadzi¢ do skupienia si¢
na Chrystusie, §wiadczenia o Nim, szukania jednosci jednego krzewu
winnego, oraz postania we wspdlnej stuzbie z innymi i dla nich, we
wspolnocie z Chrystusem.

Rozdzial 5 dokumentu Od konfliktu do komunii moze by¢ szczegolnie
pomocny w ustaleniu struktury dla wspélnego kazania, poniewaz oferuje
kilka zdan podsumowania.

Kaznodzieje mogg takze rozwazy¢ Pie¢ Imperatywow z rozdziatu 6.
Mozna rozwing¢ je w odniesieniu do konkretnego, lokalnego kontekstu.

Tekst z Pisma zaczerpniety jest z Ewangelii Jana 15,1-15.

o Chrystus nazywa siebie ,,prawdziwym krzewem winnym, ale nie
moze by¢ krzewu bez galezi: Chrystus nie chce by¢ bez Kosciofa,
tak jak Kosciol jest niczym bez Chrystusa: bez Chrystusa niczego
nie mozemy.

o Istnieje tylko jeden prawdziwy krzew winny. Wszystkie galezie
sq galeziami jednego krzewu, dlatego sa powolane do jednosci.
Zblizajac si¢ do Chrystusa zblizamy si¢ takze do siebie nawzajem.
Ewangelia Jana skupia si¢ na wspolnocie z Chrystusem, ktory jest
obliczem mitosierdzia Ojca.

« Galezie nie istniejg same dla siebie, ale maja przynosi¢ owoc. Owoc
ten jest dwojaki: swiadectwo i stuzba. Wierzacy w Chrystusa i Ko-
$ciol jako calo$¢ sg swiadkami daru jaki otrzymali. Sg $wiadkami
zycia z Chrystusem i zbawienia przez Chrystusa. Swiat, ktory ciggle
zapomina o Bogu desperacko potrzebuje tego swiadectwa. We
wspolnocie z Chrystusem jesteSmy powotani do stuzenia innym
jak Chrystus stuzy nam. W obecnym kontekscie jednym z istotnych
owocdw galezi jest ich tesknota za jednoscia, poszukiwanie jednosci,
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oddanie si¢ drodze do jednosci i kontynuowanie jej. Obraz krzewu
winnego i galezi jest obrazem wzrostu. W podrézy ekumenicznej
dazymy do wzrostu, ze wszystkim co za nim idzie.

« Galezie wymagaja stalego oczyszczania: ecclesia semper reformanda,
Nacisk potozony w J 15 na owoce i oczyszczenie galezi stwarza dla
nas wyzwanie samokrytycznego spojrzenia na siebie. Pozwala takze
na powrdt w nabozenstwie do elementu pokuty, ale powinien by¢
bardziej zorientowany na przyszlo$¢: na wezwanie wcigz na nowo
do nawrdcenia do Chrystusa i do bliznich jako przezwyciezenie
ludzkiego egocentryzmu (a takze egocentryzmu Kos$ciota) przez
moc Ducha Swietego. Imperatywy moga tu by¢ pomocne dla opi-
sania tego wezwania do nawrécenia i jednosci.

o W centrum tego tekstu znajduje si¢ stwierdzenie, ze bez Chrystusa
niczego nie mozemy. Chrystus jest centrum. Nasza podrdz wiary,
nasza wspolna podroz, nasze zaangazowanie we wspolne swiadectwo
i stuzbe, wszystkie maja swoje zrodto w Chrystusie.

o Tawspdlnota lub relacja jest nie tylko indywidualna, ale wspdlnoto-
wa. Jest odzwierciedlona we wspolnym zaangazowaniu i §wiadectwie,
we wspolnym celu i stuzbie w, dla i ze §wiatem.

« ,Bycie jednym” w celu i stuzbie $wiadczenia o Bogu, ktory jest
miloscia. ,, Aby wszyscy byli jedno, aby $wiat uwierzyt...” (J 17,21).

o Postuszenstwo: Pozostawanie w Chrystusie zaktada pozostawanie
w spoleczno$ci ze sobg nawzajem. To w przestrzeganiu lub pozosta-
waniu w spolecznosci, zaangazowanie we wspolnote i pojednanie,
powstaja dobre owoce. Dobre drzewo poznaje si¢ po jego dobrych
owocach. Dobre drzewo to takie, ktore nie jest wewnetrznie po-
dzielone.

Theo Dieter
Dirk Lange
Wolfgang Thonissen



Wspodlna Modlitwa

Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie upamiet-
nienie Reformacji w 2017 roku

OTWARCIE

Piesn otwarcia

» Przewodniczacy I:
W imie Ojca i (+) Syna i Ducha Swietego.
Amen.

Pan z wami!

1z duchem twoim!

Inne przywitania:
Mowione

O Panie, otworz usta moje.
A wargi moje beda glosi¢ Twoja chwale.
Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu;

Jak byto na poczatku, teraz, zawsze, i na wieki wiekéw. Amen.
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Spiewane - Spiewnik Ewangelicki, introit 1, cze$¢ 2, 4
Panie, racz otworzy¢ wargi nasze!
A usta nasze opowiada¢ beda chwale Twoja.

Chwala Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu.

Jak bylo od poczatku, teraz i zawsze, az na wieki wiekow. Amen.
» Przewodniczacy I:

Drogie Siostry i Bracia w Chrystusie! Witamy na tej ekumenicznej

modlitwie, upamie¢tniajacej 500 lat Reformacji. Przez ponad 50 lat
luteranie i katolicy podazali droga od konfliktu do komunii. Z rado-
$cig gromadzimy sie¢, by uzna¢, ze to co nas jednoczy jest znacznie

wieksze niz to, co nas dzieli. W tej podrdzy wzrosty nasze wzajemne

zrozumienie i zaufanie.

» Przewodniczacy Il:

Tak wiec jest mozliwe, bysmy dzi$ si¢ gromadzili. Przychodzimy
z ro6znymi myslami i uczuciami dziekczynienia i zalu, radosci i poku-
ty, radosci z Ewangelii i cierpienia z powodu podzialu. Gromadzimy
si¢ by obchodzi¢ pamiatke w czci, w dzigkczynieniu i wyznaniu,
oraz we wspolnym swiadectwie i zaangazowaniu.

» Lektorl:

W dokumencie Od konfliktu do komunii czytamy: ,,Kosciol jest Cia-
fem Chrystusa. Poniewaz jest tylko jeden Chrystus, moze by¢ tylko
jedno cialo. Poprzez chrzest ludzie staja sie cztonkami tego ciata™®.

Poniewaz katolicy i luteranie zwigzani s3 ze sobg jako czlonki Cia-
la Chrystusowego, to dotyczg ich stowa $w. Pawla z 1 Kor. 12,26:

10 Od konfliktu do komunii. Raport..., nr 219.
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»1 jesli jeden czlonek cierpi, cierpia z nim wszystkie czlonki; a jesli
doznaje czci jeden czlonek, raduja si¢ z nim wszystkie cztonki”. Co
dotyczy jednego czlonka ciala, dotyczy i wszystkich pozostalych.
Jesli wiec ewangeliccy chrze$cijanie wspominaja wydarzenia, ktore
doprowadzily do wyksztalcenia si¢ szczegolnej formy ich Kosciola,
to nie chcg tego czyni¢ bez katolickich chrzescijan. Wspominajac
wspolnie poczatek Reformaciji, jedni i drudzy chcg powaznie trak-
towac przyjety chrzest™'’.

> Przewodniczacy I:
| Moédimy sie!
[chwila ciszy]

Jezus Chryste, Panie Kosciola, zeslij swojego Ducha Swietego! Oswieé
nasze serca i ulecz nasze wspomnienia. O Duchu Swiety, poméz
nam cieszy¢ si¢ darami, jakie Ko$ciol otrzymal przez Reformacje,
przygotuj nas do pokuty za mury podzialu, ktére wznieslismy
my i nasi poprzednicy, oraz wyposaz nas we wspolne swiadectwo
i stuzbe $wiatu.

Amen.
Pie$n wzywajaca Ducha Swietego
Dziekczynienie
> Lektor I:
Czytanie z dokumentu Od konfliktu do komunii:
»Luteranie s3 wdzieczni z calego serca za to, co Luter i inni reforma-
torzy pomogli im przyja¢: rozumienie Ewangelii o Jezusie Chrystusie
oraz wiare w Niego; zaglebienie sie w tajemnice Tréjjedynego Boga,

11 Tamze, nr 221.
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ktory przez laske ofiarowuje samego siebie ludziom i ktéry moze
by¢ przyjety tylko w pelnym zaufaniu w Boza obietnice; zglebienie
milosci, ktéra pochodzi z wiary i poprzez nig jest wzbudzona; na-
dzieje zycia i $mierci, nadzieje, ktora daje wiara; zywe obcowanie
z Pismem Swietym; katechizmy oraz piesni koscielne, wlaczajace
wiare w zycie”'?, w kaplanstwie wszystkich ochrzczonych wierzacych
iich powolaniu do wspdlnej misji Kosciota. ,,Luteranie sa réwniez
$wiadomi, ze do daru, za ktéry dziekuja Bogu, nie maja prawa tylko

oni sami. Chcg si¢ nim dzieli¢ wraz z innymi chrzescijanami”*?.

» Lektor II:

»Katolicy i luteranie zgadzaja si¢ w tak wielu sprawach wiary, ze
wlasnie za to moga (...) by¢ razem wdzieczni”™.

Drugi Sobor Watykanski zacheca: ,,konieczne jest, aby katolicy
z radoscia rozpoznawali i cenili ptynace ze wspolnego dziedzictwa
prawdziwie chrze$cijanskie dobra, ktére znajduja si¢ u naszych braci
odlagczonych. Sluszng bowiem i zbawienng rzeczg jest rozpozna¢
bogactwo Chrystusa i cnotliwe uczynki w zyciu innych, ktérzy
$wiadcza o Chrystusie, czasem az do przelania krwi. Bog bowiem
w swoich dzielach jest zawsze cudowny i godny podziwu”". W tym
duchu, katolicy i luteranie obejmuja si¢ nawzajem jako siostry i bracia
w Panu. Wspolnie radujg sie prawdziwie chrzescijanskimi darami
ktore oboje otrzymali i odkryli na nowo na rézne sposoby przez od-
nowe i impulsy Reformacji. Dary te sa powodem dla dzigkczynienia.

»Ekumeniczna droga pozwala katolikom i luteranom zrozumiec oraz
docenic¢ refleksje Lutra i jego duchowe doswiadczenie Ewangelii
o sprawiedliwo$ci Boga, ktora jest jednoczesnie taskg™®.

12 Tamze, nr 225.

13 Tamze, nr 226.

14 Tamze.

15 Sobdr Watykanski Il, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 4, w: Sobor
Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Po-
znan 2002, s. 198.

16 Od konfliktu do komunii. Raport..., nr 244.
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» Przewodniczacy I:
| Modlmy sie!
[chwila ciszy]

Dzieki niech beda Tobie, o Boze, za tak liczne teologiczne i ducho-
we impulsy, ktore otrzymalismy dzigki reformacji. Dzi¢ki niech
beda Tobie za dobre przemiany i reformy zapoczatkowane przez
Reformacje lub przez zmaganie si¢ z jej wyzwaniami. Dzigki niech
beda Tobie za zwiastowanie Ewangelii, ktore pojawilo si¢ w czasach
reformacji i od tamtego czasu wzmacnialo niezliczonych ludzi do
prowadzenia Zycia wiary w Jezusa Chrystusa.

Amen.

Piesn dziekczynienia
Pokuta

> Lektor I:

»Jako Ze wspolne upamietnienie w 2017 roku wyraza radoé¢ i dzigk-
czynienie, musi znalez¢ si¢ w nim réwniez przestrzen dla lutera-
now i katolikéw, by mogli uswiadomic¢ sobie bdl spowodowany
niepowodzeniami i ranami, wing i grzechem ludzi, a takze samymi
wspominanymi wydarzeniami”". ,W XVI wieku katolicy i luteranie
czesto nie rozumieli swoich przeciwnikow. Przedstawiali ich poglady
w przesadzony sposéb, znieksztalcali je, aby sie z nich wysmiewac.
Nieustannie famali é6sme przykazanie, ktore zabrania skladania
falszywego swiadectwa przeciw blizniemu swemu™®,

17 Tamze, nr 228.
18 Tamze, nr 233.
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» Lektor II:

Luteranie i katolicy czesto skupiali si¢ na tym, co ich dzieli, zamiast
patrzy¢ na to, co ich jednoczy. Godzili si¢ na to, by Ewangelia byla
mieszana z politycznymi i ekonomicznymi interesami ludzi u wladzy.
Skutkiem ich porazek byla §mier¢ setek tysiecy ludzi. Rozdzierano
rodziny, wi¢ziono i torturowano ludzi, toczono wojny i naduzywano
religii i wiary. Ludzie cierpieli, a wiarygodnos$¢ Ewangelii byla podwa-
zana przez konsekwencje, ktore odczuwamy po dzis dzien. Gleboko
zalujemy zla, ktore katolicy i luteranie wyrzadzili sobie wzajemnie.

> Lektor I:

| Modlmy sie!
[chwila ciszy]

» Przewodniczacy Il:

O Boze milosierdzia, oplakujemy fakt, Ze nawet dobre dziela reformy
i odnowy czesto mialy niezamierzone negatywne konsekwencje.

Kyrie eleison (Panie, zmiluj si¢)

» Przewodniczacy I:
Przynosimy przed Twoje oblicze wing przeszlosci, gdy nasi przodko-
wie nie wypelniali Twojej woli by wszyscy byli jednym w prawdzie
Ewangelii.
Christe eleison (Chryste, zmiluj si¢)

» Przewodniczacy Il:
Wyznajemy nasze wlasne sposoby myslenia i dzialania, ktore utrwa-

laja podzialy przeszlosci. Jako wspolnoty i jako jednostki budujemy
wokol siebie wiele muréw: mentalnych, duchowych, fizycznych,
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politycznych muréw, ktorych skutkami sg dyskryminacja i przemoc.
Przebacz nam, Panie.

Kyrie eleison (Panie, zmiluj si¢)

Psalm 130

[Mozna $piewac na melodie psalmu lub czyta¢ naprzemiennie cale wersy]

> Przewodniczacy lill:

[Stowa te moga by¢ zmawiane naprzemiennie przez przewodniczacych I 1]
Chrystus jest droga, prawd3 i Zyciem. On jest naszym pokqjem,
ktory obala dzielace nas mury, ktory daje nam, przez Ducha Swie-
tego, co raz to nowe poczatki.

W Chrystusie otrzymujemy przebaczenie i pojednanie, i jestesSmy

umocnieni do dawania wiernego i wspolnego $wiadectwa w na-
szym czasie.

Amen
Pokaj
» Przewodniczacy ll:

Pokoj Chrystusa niech rzadzi w waszych sercach, gdyz jako cztonki
jednego ciala jestescie powotani do pokoju.

Pokdj Chrystusa niech bedzie zawsze z wami!

Iz duchem Twoim!
» Przewodniczacy I:

| Przekazmy sobie znak pojednania i pokoju.
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Przekazanie Pokoju

[Podczas przekazania pokoju mozna $piewac Ubi Caritas'® lub inny hymn)]
Ewangelia

> Lektor I:

Kontynuujac nasza podroz od konfliktu do komunii, stuchajmy
Ewangelii wedlug Jana.

»Jajestem prawdziwym krzewem winnym, a Mdj Ojciec jest rolnikiem.
Kazdg latoro$l, ktéra we Mnie nie wydaje owocu, odcina, a kazda,
ktdra przynosi owoc, oczyszcza, aby lepiej owocowala. Wy juz jeste-
$cie czysci dzigki Stowu, ktére do was mowilem. Trwajcie we Mnie,
a Ja bede trwal w was. Tak jak latorosl nie moze przynie$¢ owocu
sama z siebie, jesli nie pozostanie w krzewie winnym, tak i wy, jesli
we Mnie nie bedziecie trwac. Ja jestem krzewem winnym, wy za$
latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi obfity owoc,
bo beze Mnie nic nie mozecie uczynic.” [Przektad Ekumeniczny NT,
J 15,1-5] Oto Stowo Boze!

Bogu niech beda dzieki!
Wspolne kazanie
» Przewodniczacy I:
| Wyznajmy wspolnie nasza wiare.
Apostolskie wyznanie wiary
Piesn

Zobowigzania: pie¢ imperatywow

19 Ubi Caritas, SE nr 835; SK nr 773 (przyp. red.).
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» Przewodniczacy ll:

Kontynuujemy nasza ekumeniczng podréz. W tym nabozenstwie
zobowiazujemy si¢ wzrasta¢ we wspdlnocie. Prowadzi¢ nas bedzie
pie¢ imperatywow z dokumentu Od konfliktu do komunii.

[Po odczytaniu kazdego zobowiazania zapalana jest §wieca. Mozna od-
palac ja za kazdym razem od paschatu. Mozna poprosi¢ mtodych ludzi
o odczytanie pieciu zobowigzan, natomiast swiece moga by¢ zapalane
przez dzieci i rodziny. Organy lub inny instrument moga gra¢ EI Senyor®
(Taize) lub inng piesn, towarzyszac zapalaniu $wiec.]

1. Nasz pierwszy imperatyw: ,katolicy i luteranie powinni zawsze
obierac jako punkt wyjscia perspektywe jednosci, a nie roztamu, aby
wzmacniac to, co maja wspolne, nawet jesli latwiej jest dostrzega¢

i do$wiadczad réznice”*.

[Zapalenie swiecy]

2. Nasz drugi imperatyw: ,,luteranie i katolicy musza otworzy¢ sie
na przeobrazenia, ktore ich beda nieustannie zmienia¢ poprzez
spotkanie z innymi oraz wspdlne §wiadectwo wiary”?.

[Zapalenie swiecy]

3. Nasz trzeci imperatyw: ,,katolicy i luteranie powinni si¢ na nowo

zobowiaza¢ do poszukiwania widzialnej jednosci, wspolnie wypra-
cowac¢ plan, uwzgledniajacy konkretne kroki, ktore mialyby do niej

prowadzi¢, i wciaz na nowo do tego celu dazy¢™>.

[Zapalenie swiecy]
20 Pan jest mocq swojego ludu, SK nr 769 (przyp. red.).
21 Od konfliktu do komunii. Raport..., nr 239.

22 Tamze, nr 240.
23 Tamze, nr 241.
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4. Nasz czwarty imperatyw: ,,luteranie i katolicy musza ponownie
odkry¢ wspolnie sile Ewangelii Jezusa Chrystusie dla naszych
czasow”*,

[Zapalenie $wiecy]

5. Nasz piaty imperatyw: ,,katolicy i luteranie powinni w zwiasto-
waniu oraz stuzbie §wiatu skladac swiadectwo o tasce Bozej .

[Zapalenie swiecy]

Piesn

Modlitwa powszechna

[Modlitwe te moze zmawia¢ osoba inna od poprzednich lektoréw.]
» Przewodniczacy I:

»Zaangazowanie ekumeniczne na rzecz jednosci Kosciola stuzy nie
tylko Kosciotowi, lecz takze $§wiatu, aby ten uwierzyl”*. Modlmy
sie teraz za $wiat, Kosciol oraz wszystkich potrzebujacych...

1. Boze milosierdzia, w calej historii Twoja dobro¢ zwycieza, otwiera

serca wszystkich ludzi na to, by znalezli Ciebie i Twoje milosierdzie,
ktore trwa na wieki.

Ustysz nasza modlitwe!

2. Boze pokoju, pochyl to, co nie daje si¢ zgia¢, bariery ktore nas

dziela, przywiazania, ktore udaremniajg pojednanie. Przynies pokdj

na ten $wiat, zwlaszcza w [wymienienie krajow, miejsc...]. Odnow
pelnie wsrdd nas i okaz nam swoje milosierdzie!

24 Tamze, nr 242.
25 Tamze, nr 243.
26 Tamze, nr 243.
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Uslysz nasza modlitwe!

3. Boze sprawiedliwosci, uzdrowicielu i odkupicielu, ulecz tych,
ktorzy cierpia z powodu chorob, biedy i wykluczenia. Pospiesz ze
sprawiedliwoscia dla cierpigcych pod moca zta. Daj nowe Zycie
wszystkim i okaz nam swoje milosierdzie!

Uslysz nasza modlitwe!

4. Boze, skalo i forteco, chron uchodzcéw, tych pozbawionych do-
mow lub bezpieczenstwa, wszystkie porzucone dzieci. Pom6z nam
zawsze broni¢ godnosci ludzkiej. Okaz nam swoje mitosierdzie!
Uslysz nasza modlitwe!

5. Boze Stworzycielu, cale stworzenie wzdycha w oczekiwaniu,
nawro¢ nas, abySmy przestali je wykorzystywa¢. Naucz nas zy¢
w harmonii z Twoim stworzeniem. Okaz nam swoje milosierdzie!
Uslysz nasza modlitwe!

6. Boze milosierdzia, wzmocnij i chron tych, ktorzy sa przesla-
dowani za wiare w Ciebie oraz wierzacych inaczej, ktorzy cierpia
przesladowania. Daj nam odwage do wyznawania naszej wiary.
Twoje milosierdzie trwa na wieki.

Uslysz nasza modlitwe!

7. Boze zycia, ulecz bolesne wspomnienia, przemien wszelka ule-
glos¢, obojetnos¢ i ignorancje, wylej ducha pojednania. Zwrdc nas
do Ciebie i do siebie nawzajem. Okaz nam swoje milosierdzie!
Uslysz nasza modlitwe!

8. Boze milos$ci, Twoj Syn Jezus objawia tajemnice mitosci wérod

nas, umocnij te jednos¢, ktora Ty jeden utrzymujesz w naszej roz-
norodnosci. Twoje milosierdzie trwa na wieki!
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Uslysz nasza modlitwe!

9. Boze nasze wsparcie, zgromadz nas przy swoim stole euchary-
stycznym, pozywiaj w nas i wspolnote miedzy nami, zakorzeniong
w Twojej mitosci. Twoje milosierdzie trwa na wieki!

Uslysz nasza modlitwe!

» Przewodniczacy Il:
Majac pewnosc, ze Ty, o Boze, styszysz nasze modlitwy za potrzeby
tego $wiata i za jedno$¢ wszystkich chrzescijan w ich swiadectwie,
pozwol nam modli¢ si¢ tak, jak nas nauczyl Jezus...

Modlitwa panska

|  Ojcze nasz...

» Przewodniczacy I:

Za wszystko, co Bog moze zrobi¢ w nas, za wszystko, co Bog moze
zrobi¢ bez nas,

Bogu niech beda dzigki!
» Przewodniczacy Il:

Za wszystkich, w ktorych Chrystus zyl przed nami, za wszystkich,
w ktérych Chrystus Zyje poza nami,

Bogu niech beda dzigki!
» Przewodniczacy I:

Za wszystko, co Duch chce nam przynies¢, za to, gdzie Duch chce
nas poslac,
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| Bogu niech bedg dzieki!
> Przewodniczacy (wspodlnie):

Blogostawienstwo Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego, niech bedzie
z Wami i na Waszej wspolnej drodze, teraz i na zawsze.

Amen
Piesn

[Mozna $piewac inne pies$ni lub gra¢ postludium podczas gdy ludzie
wychodza.]






Wykaz skrotow

SK
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Spiewnik koscielny ks. J. Siedleckiego, red.

W. Kalamarz, A. Zidtkowski, wyd. 41, Krakéw 2015.
Spiewnik Ewangelicki, red. ]. Below, M. Legendz,

A. Malina, wyd. 2, Bielsko-Biata 2008.

Najnowsze spiewy z Taizé, red. D. Luka, Czestocho-
wa 2007
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