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OD LITURGII ZYDOWSKIEJ DO LITURGII CHRZESCIJANSKIEJ

Jest faktem ciekawym i skadinagd znamiennym, ze liturgisci katoliccy do dzi$, pomimo
pojawienia si¢ niepodwazalnych prac krytycznych autoréw chrzescijanskich takich, jak Anton
Baumstarck i Louis Ligier SJ, czy prac rabina Ludwika Finkelsteina — ze strony zydowskie;j,
odrzucaja globalnie zaistnienie jakiegokolwiek wptywu liturgii zydowskiej na liturgie
chrzedcijanska. Wezmy pierwszy lepszy przyklad. Pewien erudyta belgijski wydatl ostatnio
znamienite dzieto na temat ewolucji ,,modlitwy wiernych” poprzedzajacej offertorium w
tradycji chrzescijanskiej. Modlitwa ta w mszy katolickiej (w sposob na ogoét niezbyt ciekawy)
zostala niedawno przywrdcona. Kazdy, komu znana jest dawna liturgia synagogalna,
natychmiast zauwazy w najdawniejszych cytowanych tekstach szereg prosb, ktére jakby
podazaly za tymi, ktore =zawiera fefillah (modlitwa) tak zwanych Osiemnastu
blogostawienstw, z czgstym uzyciem tych samych terminéw. Uczony autor zastrzega si¢ w
stowie wstepnym, iz rozwazal mozliwos¢ zydowskiego pochodzenia wzmiankowanych
modlitw chrze$cijanskich. Stwierdza dalej, ze specjalista od cywilizacji zydowskiej zapewnial
go, 1z Ojcowie Kosciota, ktorzy zredagowali najstarsze teksty chrzescijanskie czuli takg
odraze do Zydéw, iz nie moglo wchodzié¢ w rachube zadne zapozyczenie... Oto przyktad
rozstrzygania kwestii! Doprawdy trudno nie dopatrzy¢ si¢ w tym kompleksu antysemickiego,
o ktérym wiadomo, ze gniezdzi si¢ w poktadach podswiadomosci zbyt wielu chrzescijan. Nie
wyklucza to oczywiscie szczerego oburzenia wobec przesladowan Zydow, choéby w ostatniej
wojnie. Daleko jednak do uznania w tych kregach, iz religia chrzescijanska, a w
szczegoOlnosci modlitwa, moglaby co$ zawdziecza¢ tekstom modlitw zydowskich. Szczytem
ustepstw wydaje si¢ tutaj fakt uznania Biblii zydowskiej jako stowa Bozego. Jeszcze
modlitwa zydowska? Nie, tego juz byloby zbyt wiele! Nec nominetur in nobis — Niech nikt
nie o$mieli si¢ nam o tym wspominac!

Fakty jednak uparcie pozostajg. Szczegolnie przekonujace sg one (lub winny nimi by¢) dla
kazdego archeologa chrzescijanskiej liturgii. Dodajmy, ze to pokrewienstwo w modlitwie
stanowi dowod na pokrewienstwo samej wiary. Jezeli jednak spojrze¢ na rzeczy, jakimi one
sa, to wydaje si¢ — jak to nader pigknie wskazal Jeremias, wielki wspotczesny egzegeta
luteranski — ze nie tylko nie wystepuje zjawisko zacierania si¢ oryginalnego charakteru
Chrystusa i1 autentycznego chrystianizmu, lecz dopiero wowczas ukazuje si¢ on we
wlasciwym $wietle. Gdyz, w przeciwienstwie do odwiecznego bledu ,,gnostykoéw” wszelkich
epok, bosko$¢ Chrystusa nie znajduje potwierdzenia w wierze chrze$cijanskiej w procesie
dezinkarnacji, czyli pozbawiania tej ,,cielesnosci”, ktorej pragnat dostapi¢ za posrednictwem
Maryi, z ragk ludu zydowskiego, ktory tak Stary, jak i Nowy Testament okreslajg jako Lud
Bozy; lecz w odnajdywaniu na dobrze okreslonych rysach samoistnego $wiatta boskiego
Oblicza. Czy to bedzie nam si¢ podobalo, czy nie, w powyzszym znaczeniu, zgodnie z
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odwaznym stwierdzeniem Piusa IX, nalezy uzna¢, iz nie sposob trwaé w chrzescijanstwie,
jezeli przestaniemy uznawac siebie jako ,,duchowych semitow”.

Przewazajaca cze$¢ dalszych rozwazan bedzie poswigcona tajemnicy Eucharystii,
znajdujacej si¢ w sercu nie tylko liturgii chrzescijanskiej, lecz wszelkiego przezycia
chrzedcijanskiego. Zajmuje bowiem potozenie tak centralne, ze dostarczy nam wielokrotnie
dowodoéw na fakt, iz chrzescijanie pozostaja duchowymi Zydami, nawet w swojej negacji czy
wrecz pogardzie judaizmu.

Samo pojecie Eucharystii, pochodzace od greckiego eucharistia, co znaczy dzigkczynienie,
oznaczalo w literaturze starochrzescijanskiej, jak i zydowskiej — szczegolny rodzaj modlitwy.
Ze wzgledu na centralne jej znaczenie, rozszerzyto si¢ ono na okreslenie catego nabozenstwa
zwanego odtad eucharystycznym. W greczyznie Filona, czy tlumaczeniu Biblii —
Septuagincie, termin eucharistia wystepuje jako ttumaczenie hebrajskiego stowa berakah,
cho¢ czasami inne terminy greckie moga zosta¢ uzyte, w szczegolnosci eulogia i
egzomologesis.

W istocie swej, pojecie berakah w jezyku hebrajskim nie oznacza jakiegokolwiek
,dzigkczynienia” w rozumieniu jakiego§ zwyktego wyrazu wdzigcznosci. Stowo to bowiem,
zardwno w tradycji biblijnej, jak i liturgii zydowskiej, na dlugo przed Chrystusem oznaczato
pewien rodzaj modlitwy o doktadnie okreslonej i ustalonej tresci, cho¢ stosowanej w roznych
okolicznos$ciach i wystepujacej zatem w licznych sformutowaniach. Godnym odnotowania
jest fakt, ze cho¢ przewazajaca cz¢s¢ wspomnianych formut pochodzita z przekazu ustnego,
zanim przybraly posta¢ zapisOw w czasach judaizmu prochrze$cijanskiego, dzigki tannaim
czy nawet gaonim, tzn. w okresie od III do IX wieku naszej ery, to niektore z nich, o typie juz
wyraznie ustalonym, byly jakby zanurzone w najstarszych warstwach tekstowych Biblii.
Bardzo wypracowang form¢ owych modlitw, ktére odnajdujemy w rytuatach gaonim, mozna
po raz pierwszy ze wszystkimi szczegotami rowniez spotka¢ w Biblii. Istotnie odnajdujemy ja
na stronie Ksiggi Nehemiasza, w ktorej opisane zostato przez pisarza Ezdrasza zgromadzenie
ludu, po powrocie z wygnania. Nie nalezy si¢ zatem dziwié¢, ze tradycja rabinistyczna
dostrzegla w owym zgromadzeniu poczatek samego kultu synagogalnego do dzi$
praktykowanego.

Powracajgc do najprostszych 1 najkrotszych berakot, to dwie najstarsze z nich znajdujg si¢
w Ksiegach Rodzaju i Wyjscia. W Ksiedze Rodzaju wypowiada si¢ sluga Abrahama
doswiadczywszy szeregu wydarzen ukazujacych, jego zdaniem, dziatanie Opatrznosci: gdy
mianowicie udalo mu si¢ znalez¢ zong dla Izaaka, syna jego pana, rzecze on: ,,Niech bgdzie
btogostawiony Pan, Bog mego pana Abrahama, ktory nie omieszkat okaza¢ taskawosci swej i
wiernos$ci memu panu, poniewaz prowadzit mnie w drodze do domu krewnych mojego pana.”
(Rdz 24,27). Jeszcze bardziej ciekawa wydaje si¢ by¢ beraka wypowiedziana w Ksigdze
Wyjscia przez tescia Mojzesza — kaptana Jetro — gdy ujrzat na wlasne oczy wszystko, co Bog
uczynil dla Mojzesza i Izraela: ,,Niech bg¢dzie uwielbiony Pan, ktéry was uwolnit z ragk
Egipcjan 1 z rak faraona... Teraz wyznaj¢, ze Pan jest wigkszy niz wszyscy inni bogowie,
gdyz w ten sposob ukarat tych, co si¢ nimi pysznili” (Wj 18, 10-11).

Nalezy zauwazy¢, ze w bezposrednim nastgpstwie ma miejsce ofiara wspolnoty (komunii)
z udzialem Jetry.

Oba bardzo stare teksty, o ktérych by mozna sadzi¢, ze przypadkowo znalazly si¢ w Biblii,
pokazuja pelny ksztatt tego rodzaju modlitwy obecny od samego poczatku objawienia
biblijnego. Modlitwie tej bedzie pos§wiecona cata sekcja Miszny i Tosefty, a pelny ich zbior
zostanie ostatecznie spisany dopiero w Sidurim (modlitewnikach) $sredniowiecznych. Jezeli
przyjrzymy si¢ im blizej, to widzimy, ze beraka nie stanowi zwyktego podzigkowania Bogu
za jaki$ tam dar. Jest to raczej akt wyznania ku chwale jedynego Boga, ktorego Izrael nazwat
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Panem — Adonai — jako jedynego prawdziwego Krdla, i to zar6wno wszelkiego stworzenia,
jak 1 historii. Dlatego tez beraka zawsze rozpoczyna si¢ od odwotania si¢ do Boga w stowie
Adonai (odczytany w miejsce czteroznaku JHWH), ktére dane byto poznaé tylko wybranemu
ludowi. Nastepnie pojawia si¢ element srodkowy beraka o tak kapitalnym znaczeniu, ze
czgsto jest jedynym elementem wzmiankowanym. Stanowi ona wyraz chwaty naleznej Bogu
za wszystko co uczynil lub objawit (zazwyczaj: uczynit i objawil) ojcom swego ludu, ktorzy
sa ojcami wiary konstytuujacej wilasnie ten lud. Ta forma oddawania czci stanowi zawsze
bezposrednie echo (czg¢sto w postaci formalnego odwotania si¢) stowa Bozego.

Pojawia si¢ wreszcie trzeci element, jasno wynikajacy z wcze$niejszej tresci, cho¢ nie
zawsze wyrazony explicite, a mianowicie przypomnienie okoliczno$ci w zyciu modlacych sig,
ktére staje si¢ niejako potwierdzeniem realizmu stowa Bozego. To, co przytrafito si¢
Eliezerowi, studze Abrahama, potwierdza wierno$¢ Boga danemu przymierzu i danym
obietnicom. Jetro moze obecnie stwierdzi¢ jedynos¢ Boga, gloszong przez Mojzesza, ktorego
moc odkupienia ukazujg ostatnie wydarzenia Ksiegi Wyjscia.

W jednym, jak i w drugim przypadku, pochwata Boga Izraela i Jego wiernosci danym
obietnicom zawiera w sobie zdanie si¢ tego, kto si¢ modli w wierze (odnawianej u Eliezera, a
rodzacej si¢ u Jetry) na dalsze spelienie wielkiego zamierzenia Boga, ktdrego realizacje
mozna obecnie dostrzec.

W tym wiasnie duchu Miszny, ksiegi modlitw gaonim i ciagle wyjasnienia rabinow
uzasadniaja rosnace znaczenie w zyciu Zydow powtarzania tego rodzaju modlitw. Miszna
bowiem wskaze odpowiednia beraka dla kazdego czynu dnia powszedniego, dla kazdej istoty
1 rzeczy, ktorg wierny napotka lub dotknie, od chwili przebudzenia si¢ do chwili udania si¢ na
spoczynek. I bi¢ bedzie z niej blask przypomnienia stowa Bozego, znaczenia, jakie nadaje
danemu czynowi, istotom zyjacym i rzeczom, ktore si¢ do niego odwotuja.

W ,Dialogu z Tryfonem”, chrzescijanin Justyn Meczennik daje znakomity przyktad
przyjacielskiej rozmowy zydowskiego rabina z chrzescijanskim filozofem. Rabin przypomina
w niej uzycie berakot celem uzasadnienia tego, co powiedziane w 19 rozdziale Ksiegi
Wyjscia, ze caty lud Izraela winien uwazac siebie za lud kaptanski. Rownoczesnie dostrzega
on w diasporze Izraela opatrznosciowe spetnienie proroctwa Malachiasza o czystej ofierze
sktadanej Bogu w czasach ostatecznych, posrdéd wszystkich narodow. Oto, rzecze, co czynia
Zydzi, ktorzy w kazdym miejscu — odmawiajac stale wszystkie te berakot — po$wiecaja
niejako $wiat caly Bozej chwale. Judaizm mistyczny przypisze rabinowi Szymonowi — bar
Zakkaj, z ktorym zwigzana jest najstarsza tradycja Kabaly — stwierdzenie, iz kazdy Zyd
odmawiajacy nad czymkolwiek beraka, czyni to co$§ miejscem przygotowanym do Szekina —
szczegblnej obecnosci Boga we wlasnym Ludzie.

JesteSmy tutaj bardzo bliscy stwierdzenia Pierwszego Listu do Tymoteusza (4,4):
,Poniewaz wszystko, co Bog stworzyt, jest dobre i niczego, co jest spozywane z
dzigkczynieniem — odmawiajac beraka — nie nalezy odrzucac. Staje si¢ bowiem poswiecone
przez stowo Boze i przez modlitwe.”. Ostatnie stowa sa bezposrednim nawigzaniem do
podstawowej cechy kazdej beraka: wlaczenia stowa Bozego w modlitwe wiary, ktorego
konkretne zastosowanie do do§wiadczenia chwili si¢ uznaje.

Ten ciaggly strumien btogostawienstw, tak krotkich i1 nasyconych trescig, ze z czasem
wypelniaja one cale zycie poboznego Izraelity i stanowig poswiecenie wszystkich szczegdtow
jego zycia w tym $wiecie 1 tym samym calego $wiata, zostal sprowadzony w obrzgdzie
synagogalnym do kilku uroczystych, publicznych i syntetycznych modlitw. W starej liturgii
synagogalnej stanowig one zakonczenie nabozenstwa: po odczytaniu Tory (Ksiag
Mojzeszowych) uzupetnionych przez Haftarot prorokéw, po Targumie przychodzi komentarz
homiletyczny, oraz wyznanie wiary Izraela odnawiajgce wlasne poswigcenie jedynemu
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Krolowi niebieskiemu, czyli odmawianie modlitwy Szema: ”Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym
Bogiem, Pan jest jeden. Dlatego tez pokochasz Pana z calego serca, z catej duszy i ze
wszystkich sit...”.

Modlitwy towarzyszace, czy tez — jak mozna by rzec — ozdabiajace to wyznanie wiary
sktadaja si¢ z trzech rozbudowanych berakot. Ich polaczenie odzwierciedla, w kazdej z
osobna, model ztozony z najkrétszych berakot, stanowi niejako ich sume i synteze.

W pierwszej beraka ma miejsce pochwala Pana za poznanie, ktére nam dane zostato
poprzez stworzenie, w szczegolnosci przez stworzenie §wiatla. Dalej duch wiernych wznosi
si¢ do przypomnienia anioldow w niebie, ktorym dane jest przezywac petni¢ poznania
bezposredniego, ktora odbija na ich obliczach samo $wiatlo Szekina, aniotow gloszacych
nieustannie w swoich hymnach chwale Boza. W tym miejscu cata wspdlnota dolacza do
Szalia sibbur czyli do swego przedstawiciela, ktory rozpoczal w jej imieniu modlitwe i
wszyscy $piewaja Kadosz — piesn Serafinéw z Ksiegi Izajasza (Iz 6,3): Swiety, Swiety,
Swiety jest Pan Zastepow. Cala ziemia jest pelna Jego chwaty.” Nastepnie odmawiana jest
beraka na cze$¢ obecnosci Pana w §wiatyni, ktorag mozna znalez¢ w Ksigdze Ezechiela (Ez 3),
jako hymn Cherubow i Ofanim (kota z obrgczami pelnymi oczu rydwanu Bozego): ,,Niech
bedzie pochwalony Pan z miejsca, w ktorym przebywa!”

Po czym nastepuje druga wielka beraka skupiona na szczegdlnym poznaniu Boga, ktore
przekazat swojemu ludowi w postaci Tory. Poznanie to opisane jest jako poznanie w mitosci
Boga, ktory rowniez wyrazil mito$¢ niezmierng do swoich. Tu nastepuje powtdrzenie
inwokacji Szema Izrael...

Na koniec — cze$¢ trzecia modtow, ztozona z osiemnastu (dzisiaj dziewigtnastu) krotkich
berakot, uznawana przez Zydéw jako modlitwa btagalna (suplikacja) z samej swej istoty (jest
to Tefilla ze zbioru Szemone Esre). Cz¢$¢ Srodkowa sktada si¢ istotnie z prosb odnosnie do
wszystkich  potrzeb Ludu Bozego (oczywiste zrddlo litanii —  ektenia —
wschodniochrzes$cijanskich, jak 1 wielkiej litanii tacinskiej). Jednakze prosby te sa jakby
zamknigte klamrg poczatkowej i koncowej pochwaly. Dokladniej, rozwijanie tych présb
wyptywa z gloszenia chwaty imienia Pana, jakiego, jaki dal si¢ pozna¢ Ojcom ludu przez
swoje wielkie czyny stworcze i zbawcze, stanowigce podstawe ufnosci i nadziei swoich
wiernych. Dlatego tez w ostatecznosci same prosby zdazaja wlasciwie tylko do spetnienia
wielkiego zamystu Boga, objawionego od zarania, czyli: Jego Imi¢ niech bgdzie stawione
teraz 1 po wsze czasy przez potomstwo Abrahama, jak to czynil sam Abraham w przesztosci.
Dalej, tak jak suplikacje wyptynely z pochwaty, to rowniez do niej ponownie prowadza.
Ostatnie berakot powracaja do pochwaly imienia Bozego, jaka zostanie uwieczniona w
ostatecznym spetnieniu Jego dziela dla catego §wiata.

W omawianym syntetycznym zestawieniu berakot sktadajagcym si¢ na Tefilla nalezy
wydzieli¢ w szczegolnosci jedna, ktora z suplikacji powraca do gloszenia chwaty, aby si¢ w
niej pograzy¢. Rzecz idzie o modlitwe 4boda, ktora oznacza obrzadek: termin ten zazwyczaj
odnoszono do ofiar Izraela ogdlnosci, a do ofiary Izaaka sktadanej przez Abrahama w
szczegoOlnosci. Rabini zawsze podkreslali jej starodawne pochodzenie. W rzeczy samej miata
to by¢ modlitwa poswiecenia codziennego calopalenia, ktorg liturgia synagogi przejeta od
liturgii $wigtyni. Stanowi ona wyraz codziennie odnawianego sktadania siebie w ofierze,
dokonanego przez caly wierzacy lud celem spelnienia, przez niego i dla niego, catego planu
Bozego w taki sposob, aby odtad i po wsze czasy wszystko zmierzato do Jego jedynej chwaty.

Jakze znakomite sg te modlitwy w przekazie Seder Amram Gaon z 1X wieku naszej ery,
cho¢ zapewne s3 one znacznie wczesniejsze, 1 stosowane w niezmienionej postaci do dzis.
Erudyci judaizmu wielokrotnie podkreslaja by¢ moze jeszcze wicksze znaczenie modlitw
przed positkiem, zwlaszcza wieczerzy przed§wigtecznej czy szabatowej. Te ostatnie modlitwy
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przebiegaja $cisle rownolegle do zbioru wyzej omoéwionego. Wystepuja jednak w postaci
bardziej zwartej, uwypuklajgcej tym jasniej lini¢ ogolng. Dysponujemy réwniez pewnymi
$wiadectwami, ze osiggnely one postaé w zasadzie ostateczng na wiele wczesniej od
poczatkdw chrzescijanstwa (co najmniej na dwa wieki przed Chrystusem). Najlepiej tutaj
odwota¢ si¢ do pracy Louis Finkelsteina, ktora ukazata si¢ przed kilkoma laty w The Jewish
Quarterly Review. W omawianych positkach zydowskich, wspolny positek stanowigcy wyraz
kultu rodzinnego, jezeli liczba uczestnikow rodzaju meskiego i dorostych jest mniejsza od
dziesieciu, a wyraz kultu publicznego — powyzej tej liczby, jest zapoczatkowany przez
przewodniczacego zgromadzenia tamaniem i dzieleniem si¢ jednym jedynym chlebem.
Towarzyszy temu krotka beraka blogostawigca Boga za umozliwienie ziemi wytworzenia
chleba celem nakarmienia swoich. Wszystkim dane jest w tym uczestniczy¢; przyjete jest zas,
1z ktokolwiek pojawi si¢ po jej zakonczeniu, nie bedzie mogt bra¢ udziatu w positku.

Jednakze nie poczatkowi, a zakonczeniu positku towarzyszy¢ begdzie najbardziej uroczysty
wyraz czynu adoracji, jakim jest positek. Przewodniczacy, po wypaleniu kadzidta i umyciu
rak, przyjmuje puchar wina zmieszanego z woda. Zwrociwszy na siebie uwage wszystkich
dialogiem, ktéory mamy roéwniez na poczatku chrzescijanskiej wielkiej modlitwy
eucharystycznej, wyglasza, a raczej wyspiewuje nad pucharem szczegdlnie uroczyste
btogostawienstwo przed umoczeniem w nim ust i przekazaniem go dale;.

Blogostawienstwo to sktada si¢ rowniez z trzech czesci. Pierwsza jest znana jako ,,beraka
na cze$¢ pokarmu”. Stawi Pana jako twodrce zycia, ktory je ciggle odnawia i utrzymuje dla
wszelkiego stworzenia poprzez zabezpieczenie pozywienia. Nastepna beraka bedzie ,,dla
ziemi”, w bardzo naturalnym dla Zydow przejsciu, gdyz ciesza sie oni przeciez owocami
krainy obiecanej. Czyz ziemia, poprzez utrzymywanie zycia, nie stanowi stalej r¢kojmi
zbawczego dzialania Pana, ktory wyprowadzit ich z niewoli egipskiej? Wyjasnialoby to, ze
niektore bardzo stare przekazy tego tekstu, cho¢by ten z Mazor Vitry, wprowadzaja nie tylko
w wieczor wielkanocny, lecz o kazdej porze, w tym miejscu wzmianke o Wyjsciu jako
ostatnim motywie gloszenia chwaty Boga Zbawiciela.

Ostatnia beraka, tak jak wielka Tefilla, zaczyna si¢ od stawienia imienia Bozego,
zmierzajac poprzez cigg suplikacji do koncowej powszechnej celebracji. Tutaj jednak
wszystko sprowadza si¢ do dwoch prosb:

1) aby rozproszonym Zydom dane bylo ponownie zebra¢ sie razem;

2) aby wowczas zostata odbudowana Jerozolima, ktéra stalaby sie¢ Wiecznym Miastem,
gdzie doskonaty kult zostatby po wsze czasy przedstawiony Panu przez caty Jego lud.

Nalezy tutaj wnie$¢ kilka znaczacych uzupehien. Pierwsze uzupetnienie — to fakt, ze 6w
rozw0j modtow zwigzanych z positkiem jest wzorowany na modlitwach, ktore nastgpowatly
po synagogalnym nabozenstwie czytania Biblii. Mamy tutaj przej$cie od gloszenia chwaly
Stworcy, w szczegdlnosci Tworcy swiatla, przede wszystkim §wiatta Jego poznania czy tez
zycia, petni zycia w Jego obecnosci, do gltoszenia chwaty Odkupiciela, ktoéry uwolnit swoéj lud
poprzez zbawcze wkroczenie w jego dzieje. Na tej podstawie, modlitwa zamykajgca
przechodzi od gtoszenia chwaty imienia Bozego za Jego zamyst mitosci objawiony Ojcom, do
btagania o aktualne i ostateczne spetnienie tego samego zamystu. Stad powrdt ostateczny do
doksologii, ktora poprzedza eschatologiczne uwielbienie Pana w przysztej Jerozolimie.

Jest rzecza znamienng, ze to wyrazne rozwini¢cie schematu, ktorego zarodek byt co
najmniej obecny w najkrotszych berakot, pojawia si¢ juz w wielkiej modlitwie Ezdrasza, w
rozdziale 9 Ksiggi Nehemiasza. Innymi stowy, wielkie berakot jawia si¢ nam jako globalna
odpowiedz dana przez lud wierzacy objawieniu biblijnemu, zdazajacemu do swego
spetienia.
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Innym punktem nie mniejszej wagi jest podobienstwo wielkich modlitw synagogalnych i
modlitw po positku, ktore jest podkreslane w postaci ruchomego paragrafu obecnego w
jednych i drugich modlitwach, w odpowiednim miejscu przy wielkich $wigtach. Paragraf ten
ustala doktadne znaczenie stowa zikkaron, ktore w greckiej Septuagincie zostalo oddane jako
anamnesis — przypomnienie. W modlitwie (tefilla) nabozenstwa synagogalnego,
wprowadzony zostal do Aboda, czyli modlitwy poswiecenia ofiar, ktorg okreslilismy jako
serce modlitwy 1 catego kultu zydowskiego. W podobny sposob odnajdujemy go w modlitwie
dzigkczynnej przy positkach, gdzie umieszczony zostat na koncu suplikacji.

Ostatnio Joachim Jeremias, w swoim dziele traktujacym o slowach eucharystycznych
Jezusa, zwrocit uwage na fakt, ze stowo zikkaron czyli anamnesis (przypomnienie) w Nowym
Testamencie, jak i w calej literaturze biblijnej nie powinno by¢ rozumiane jako zwykta,
subiektywna reminiscencja faktu z przeszto$ci. Zawsze chodzi o obiektywny dowod dany
przez samego Boga, dowdd Jego zbawczych czyndéw. Oznacza ich trwalo$¢ dla tych
wszystkich, ktoérzy czyny te stawg zgodnie z Jego nakazem. Przede wszystkim za$, nie tylez
chodzi o przypomnienie owych czynéw ludziom, co Jemu samemu, jako przypomnienie
obietnicy uczynienia dla nas dzisiaj i po wsze czasy tego, co przedsiewzigt w przesztosci.

Fakt ten, ktorego przyjecie sprawiato poczatkowo wiele klopotu wigkszosci egzegetow
chrzescijanskich, jest w pelni potwierdzony w rozwazanym przez nas fragmencie. Brzmi on
bowiem:

,Niech ten oto zikkaron (pamigtka) Twego miltosierdzia dla nas, Twego ludu, Mesjasza,
wzniesie si¢ w Twej obecnos$ci: niech zostanie przez Ciebie rozpoznany i uznany, tak aby...”.

Potem nastgpuje dalszy ciag prosby eschatologicznej o nadejscie Krolestwa Bozego w
odnowionej Jerozolimie, gdzie lud, zgromadzony ze wszystkich krancow ziemi, begdzie stawit
Pana jednym sercem po wsze czasy.

Zbytecznym wydaje si¢ dalsze uzasadnienie faktu odtad oczywistego dla wszystkich
znajdujacych tradycyjne ksztatty wielkiej chrzes$cijanskiej modlitwy eucharystycznej w
postaci, ktora wystgpuje badz to w rzymskim kanonie, badz to we wschodnich anaforach, czy
tez najbardziej tradycyjnych obrzedach anglikanskich, czy luteranskich, by skonczy¢ na
Zreformowanych, ktérzy zachowali lub przejeli przekaz szkockiej ksiegi Common Order
Johna Knoxa. Chodzi zatem o fakt, Zze poszczegélne formy chrzescijanskiej Eucharystii
zostaly (wszystkie) uksztaltowane doktadnie wedlug schematu, ktérego narodziny
przesledziliSmy na zydowskich berakot.

Znajomos¢ rzeczonych berakot z kolei rzuca wiele §wiatla na znaczenie zaréwno, jak 1
tresci chrzescijanskich modlitw eucharystycznych. Na dobra sprawe, nie ma innej drogi do
osiggniecia petnego zrozumienia pierwotnego znaczenia owych modlitw 1 towarzyszacego im
obrzedu. Mozna rzec wigcej: samo ustanowienie przez Chrystusa chrze$cijanskiej Eucharystii,
tak jak opisuja ja $w. Pawel 1 Ewangelie synoptyczne nie moze by¢ wlasciwie rozumiane —
jak to znakomicie wykazal Jeremias — jak tylko w odniesieniu do calo$ci wspomnianych
obrzedow 1 modlitw zydowskich. Gdyz w nich sam obrzed chrzescijanski i towarzyszace mu
tematy interpretacyjne odnajdujg swe zrddlo.

Wydaje si¢ wiec dziwne, iz w naszych czasach tylu chrzescijanskich teologow 1 znawcow
liturgii, od krancowych konserwatystow katolickich po liberalizm protestancki, usituje
desperacko odsuna¢ od siebie oczywisto$¢ powyzszego faktu. Usilujg zazwyczaj podkreslac
niemoznos¢, ich zdaniem, pordwnania tekstow starochrzescijanskich i tekstow zydowskich,
ktorych petne potwierdzenie datowatoby sie dopiero od poczatkow Sredniowiecza.

Nie wolno jednakze kwestionowaé ciaglosci tradycji  zydowskiej, bogato
udokumentowanej, w przypadku modlitw 1 obrzgdéw, w niezliczonych aluzjach i cytatach,
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ktérych starozytne pochodzenie jest niepodwazalne i potwierdzone w Biblii i1 najstarszych
dokumentach.

Powinno to stanowi¢ dowod, iz chrzesécijanskie modlitwy eucharystyczne, sama wieczerza i
Ofiara eucharystyczna, ich interpretacja tak $ciSle powigzana z sensem zycia i $mierci
Chrystusa w postaci, ktérg sam pragnat On przekaza¢, majga niewatpliwie swe korzenie w
tradycji zydowskiej. Jest to prawdziwe do tego stopnia, ze wszystkie te realia i pojecia
chrzedcijanskie po prostu ulotnityby sie, gdyby wspomniana tradycja przestata trwac jak
gdyby w samym wnetrzu tradycji chrze$cijanskie;.

W rzeczywistosci mozna nawet krok po kroku przesledzi¢ postepujaca adaptacje
zydowskiej tradycji, ktora w naszym przyktadzie przeksztalcita ja w tradycje chrzescijanska, a
$cislej w cos$, co stato si¢ plongcym ogniskiem catej tradycji chrzedcijanskiej, zrodtem $wiatta
1 zycia (przypomnie¢ nalezy, ze obrazy te zastosowane w Ewangelii §w. Jana byly juz
podstawa modléw synagogalnych 1 zydowskich modlitw przy positkach). Najbardziej
charakterystyczne zmiany wydajg si¢ stanowi¢ wykwitanie i owocowanie tego, co byto juz w
zarodku w judaizmie wspotczesnym Chrystusowi.

Juz w poczatkach Kosciota istniejg znamienne $wiadectwa faktu, iz chrze$cijanie
poczatkowo odnosili do $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa praktycznie niezmienione
teksty zydowskie. Co najwyzej, wniesli oni do wlasciwego tekstu modlitw interpretacje, do
ktorych zreszta sktanialy si¢ zydowskie Targumy. Dobrym tego przyktadem jest chocby
Sanctus . Zydzi recytuje je jeszcze w postaci podanej przez Izajasza: ,,.Cala ziemia jest petna
Twojej chwaly”. Chrze$cijanie z czasem podawali tekst ten w postaci nastepujacej: "Niebo 1
ziemia pelne sg Jego chwaty”. Ojciec Jungmann dopatrzyt si¢ w tej modyfikacji typowo
chrzedcijanskiej transfiguracji uduchowienia. A stanowi ona jedynie wstep do wlasciwego
tekstu Kadosz, gloszacego to, co znajduje si¢ w towarzyszacych modlitwach synagogalnych:
stowo ,,ziemia” nalezy tutaj rozumie¢ jako ,,niebo i ziemia”, gdyz aniolowie lacza nas ze
swym niebianskim kultem podczas recytacji rzeczonego hymnu.

Pozwala nam to zrozumieé, dlaczego ksigzka niewatpliwie chrzescijanska jaka jest
Didache, zawiera jedynie rozwinigta formute blogostawienstwa kielicha, ktorg stworzyli
Zydzi oczekujacy na przybycie Mesjasza. Istotnie, oryginat hebrajski tekstu greckiego
przekazanej przez Didache modlitwy, zostat odnaleziony na papirusie przechowywanym w
ruinach synagogi w Dura-Europos. Podobnym przypadkiem, gdzie interpretacja
chrzescijanska wzbogacona zostata o pewne interpolacje, sa modlitwy zawarte w siodmej
ksigdze ,,Konstytucji Apostolskich”. Wilhelm Bousset jako pierwszy zauwazyt, ze chodzi tu o
aleksandryjska posta¢ modlitw synagogalnych, przejetych przez chrzescijan z niewielkimi
dodatkami nawigzujacymi do Chrystusa i Jego dziela.

Dopiero w ostatnim stadium ewolucji docieramy w tychze ,,Konstytucjach Apostolskich”
do tekstu modlitwy eucharystycznej, niewatpliwie zredagowanej przez chrze$cijan. Jest to
wielka modlitwa wzorcowa, ktérg sugeruje ich 6sma ksigga. Znamiennym jednak jest fakt, ze
w dalszym ciggu chodzi o przeredagowanie, wedlug schematu trojcowego, catego materiatu
modlitw siédmej ksiegi!

Pobiezny nasz przeglad genezy chrzescijanskiej Eucharystii zaktada, poprzez ciaglosé
tradycji liturgicznych zydowskiej i1 chrzescijanskiej, znacznie glebiej siegajaca cigglosc.
Narzuca si¢ z sila oczywisto$ci, ze jest to tradycja wiary jak najbardziej chrzescijanskiej,
ktora stanowi li tylko modyfikacje¢ tradycji wiary judaizmu.

Nie wystarczy bowiem stwierdzenie, jak to Geza Vermes wykazal w swoim studium
Scripture and Tradition in Judaism, ze cechg charakterystyczng judaizmu jest dodanie do
tego, co chrze$cijanie mieli nazwaé¢ Starym Testamentem calej tradycji interpretacyjne;j.
Nalezy na poczatku doda¢, ze badanie zrodet literatury zydowskiej midraszim pokazuje, iz ta
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tradycja rozwingta si¢ nie tylko wokot Biblii, lecz w oparciu o nig, a nawet najpierw w niej
samej. Ostatnie warstwy, nie tylko Biblii hebrajskiej w catosci, lecz kazdej poszczegdlnej
ksiggi, poczawszy od Pigcioksiggu-Tory, powstaly jako ponowne interpretacje warstw
wczesniejszych.

Podobnie p6zniej midraszim, ktérych celem bedzie adaptacja i zastosowanie do ostatniego
okresu zycia Ludu Bozego tego, co zostalo powiedziane w Biblii o ich przodkach i
pierwszych nastgpcach, nie stanowia bynajmniej bezprawnej interpretacji czy sztucznej
ekstrapolacji Pisma $w., lecz bedg je traktowac zgodnie z jego wewnetrzng regulg rozwojowa.

Z kolei najstarsi pisarze chrzescijanscy, w sposob analogiczny, beda pojmowaé zwigzek
istniejacy pomiedzy Biblia Zydéw a ich odnowiona tradycja. Sam Orygenes, ktorego
alegoryczng egzegeze tylu komentatorow traktuje jako sztuczng hellenizacj¢ danych
biblijnych, nawigzywat do zydowskiej tradycji interpretacji Biblii — po linii wczes$niejszej
metody powstawania samego tekstu biblijnego.

Ujmujac szerzej omawiane zagadnienie, nalezy uznaé, iz dla Ojcow Kosciota, tak jak dla
Apostolow i — wezesniej — Zydow, nie istnieje problem Biblii — i Tradycji. Chodzi po prostu o
jedng i t¢ sama Tradycje, ktorej Biblia stanowi serce, nie tylko w tym sensie, ze Pisma nie
sposob rozumie¢ z wyltaczeniem Tradycji, lecz w znacznie glebszy rozumieniu (przejetym od
judaizmu) — autentyczna tradycja stanowi przekaz — poprzez cate dzieje Ludu Bozego — tego
samego $wiadectwa $wiatla i zycia, jaki zostal zawarty w tekécie samego Pisma Swictego.

Taka oto jest interpretacja Biblii, charakterystyczna — w judaizmie — dla okresu mig¢dzy-
testamentalnego; czyni ona z samego judaizmu poézniejszg i przedostatnig posta¢ procesu
ewolucji tworczej, ktory przynidst u zarania objawienie biblijne i dzieje zbawienia; ewolucja
ta nie jest wynikiem prostego dodawania nowych faktow, lecz owocem roztrzgsania i
rozwijania zbioru faktow zbawczych i natchnien proroczych, lezacego u podstaw istnienia
Izraela. Narodziny i rozwdj chrzescijanstwa dokonuja si¢ — po tej samej linii — poprzez
zbawcze zdarzenie 1 dobrg nowing ostateczng, do ktorych zmierzal caty Stary Testament.
Chodzi o to zdarzenie i t¢ dobrg nowing, ktoérych nadejécie stawit judaizm przede wszystkim
w swojej modlitwie.

Powyzsze rozwazania prowadza, w zakonczeniu, do trzeciego watku. Harnack twierdzit z
odcieniem pogardy, iz Ko$ciot luteranski nie potrafit sta¢ niczym wigce] niz
zmodyfikowanym w szczegétach Kosciotem katolickim, zachowujac niezmienng jego istotg.
Dzisiaj, coraz wigce] wyznawcOw luteranizmu uwaza powyzszg oceng nie za potepienie, lecz
za najlepsza z mozliwych na temat tego, czego Luter na pewno by sobie zyczyl.

Obiektywne studium narodzin 1 prawowitego rozwoju Kosciota chrzescijanskiego takiego,
ktory w kazdym razie — wedlug formuty Drugiego Soboru Watykanskiego — ,trwa” w
Kosciele Katolickim, winno w sposob analogiczny prowadzi¢ do uznania, ze chodzi o Kosciot
zydowski, ktory przeszedt okre§long ewolucje. Gdy zas$ pragnie on sta¢ si¢ czym$ innym, to
zagrozony jest sam duch chrzes$cijanstwa, na tyle, na ile czynione sg wysitki, aby ,,odrzuci¢”
(?) jego zydowska cielesnos¢.

Czymze bowiem jest Kosciot dla patrystycznego, pierwotnego chrzescijanstwa? Jest on w
istocie swej — tak jak Lucien Cerfaux wykazal w sposéb niezbity na przyktadzie §w. Pawla,
czy najlepsi znawcy literatury patrystycznej uznaja co najmniej w zastosowaniu do
najstarszych Ojcow Kosciota — konkretnym, czyli lokalnym, zgromadzeniem wiernych
chrzescijan, ktorzy zebrali sie, aby razem wyshucha¢ Stowa Bozego osiggajacego swoj szczyt
w Ewangelii Jezusowej, oraz aby pomodli¢ si¢ i celebrowaé¢ Eucharystie Jezusa jako
odpowiedz na to Stowo, odpowiedz, w ktorej spetnia si¢ dla nich i w nich samych. Nie
$wiadczyto to, jak rozumieli, o istnieniu tylu oddzielnych Kos$ciotow, lecz oznaczalo, ze w
kazdym zgromadzeniu lokalnym, opartym na przyjeciu w wierze tego samego Slowa i
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wiodacym do celebracji tego samego upami¢tnienia eucharystycznego, ten sam Lud Bozy
zmierzat do jednosci eschatologicznej w Paruzji Mesjasza.

Mamy tutaj przeniesienie do wspdlnoty chrzescijanskiej, tego, co stowo gahal (ktdrego
greckie stowo ekklesia stanowi tylko transliteracje) oznaczato dla judaizmu. W Biblii
pierwszym gahal, w ktérym Lud Bozy zostat ustanowiony, jest zebranie na gérze Synaj, w
ktorym Mojzesz przekazat ,,Dziesiecioro przykazan”, czy ogolniej — caty Kodeks Przymierza;
miata wowczas miejsce akceptacja Tory we wspdlnym wyznaniu wiary oraz
przypieczetowanie przymierza z Bogiem poprzez ofiary lewitow (Ksigga Wyjscia 19).
Nastepny Qahal, po pierwszych rozwinigciach prorokéw, to gahal krola Jozjasza, zwigzany z
ogloszeniem Ksiegi Prawa przed ludem poswigcajacym si¢ spelnieniu odnowionego Prawa w
uroczystej celebracji Paschy (2 Krl 22). W trzecim i decydujacym gahal Ezdrasza, pozostata i
wierna cze¢$¢ Ludu — ponownie zebrana, po powrocie z wygnania, w ruinach miasta, ktore
nalezy odbudowa¢ — wstuchuje si¢ w lekture calego Pigcioksiggu spisanego przez skrybow na
podstawie najstarszych przekazow Izraela, natchnionych przez ostatnich prorokow. W tym
miejscu zbiorowa obietnica wierno$ci wyrazona zostata w wielkiej modlitwie eucharystycznej
Ezdrasza, ktora przygotowuje odbudowe Swiatyni i odnowienie kultu oczyszczonego i
skierowanego do wewnatrz (Ne 8-9). Jest to — powtorzmy — wedhug §wiadomosci zydowskiej
jakby zatozenie samego judaizmu w ustanowieniu kultu synagogalnego.

Zaréwno Kosciol, jak i jego kult nie powinny, ani nie mogg uwolni¢ si¢ od tego wzorca,
pod grozbg swego unicestwienia. Mozemy zastanowi¢ si¢ dzisiaj, czy odnalezienie, w
odnowionej sympatii do zydowskich poczatkow, wspolnych korzeni chrze$cijanstwa, nie
stanowi drogi do ponownego zjednoczenia si¢ w Chrystusie podzielonych chrzescijan, do
spelienia si¢ wiary i modlitwy Abrahama, Mojzesza 1 prorokoéw?

ttum. Andrzej Janik
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