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Abraham Joshua Heschel - mysliciel religijny

Abraham Joshua Heschel jest bez watpienia jednym z najwybitniej-
szych myslicieli religijnych XX wieku. Urodzit sie w Warszawie
11 stycznia 1907 roku. Jego rodzice, zaréwno ojciec Mordechaj, jak
i matka Rajzel z domu Perlow, wywodzili sie ze starych rodzin cha-
sydzkich. To pochodzenie wywarto silny wptyw na catle jego zycie,
stajac sie fundamentem jego mys$lenia i twérczosci. W wieku dwu-
dziestu lat opuscil Warszawe i rozpoczat studia filozoficzne na Uni-
wersytecie Berliniskim. W trakcie nauki, w 1933 roku, opublikowat
swoja pierwsza ksiazke - tomik poezji - Niewypowiedziane imie Boga:
Czlowiek. Na berlinskim uniwersytecie Heschel obronit prace dok-
torska Die Prophetie. Das prophetische Bewusstsein, ktéra po polsku
zostala wydana w 1936 roku przez Polska Akademie Umiejetnosci
pt. Prorocy. W rozprawie tej poddat analizie §wiadomo$¢ proroctwa,
przyczyniajac sie tym samym do zrewolucjonizowania wspélcze-
snego rozumienia jego istoty. Réwnolegle ze studiami filozoficzny-
mi zglebiat takze swojg wiedze rabiniczng w Wyzszej Szkole Nauk

Judaistycznych (Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums).
Wiedza zdobyta na tej uczelni pozwolita Heschelowi na naukowe
zajecie sie tematyka $redniowiecznej filozofii zydowskiej, ktérej
wkrétce stal si¢ cenionym znawca. Opublikowal m.in. szereg prac
o jedenastowiecznym filozofie i poecie, Awicebronie (1021-1058),
ukazujac jego wktad w rozwéj filozofii, oraz monografie (w 1935 r.)
na temat Mojzesza Majmonidesa, zatytutowang Maimonides. Po de-
portowaniu do Polski w 1938 roku Heschel przez kilka miesigcy wy-
ktadal w Instytucie Nauk Judaistycznych w Warszawie. Tuz przed
wybuchem II wojny §wiatowej wyemigrowat do Anglii, gdzie zato-
zyt Instytut Badan Zydowskich, a w 1940 roku przeniést sie na state
do Stanéw Zjednoczonych. Poczatkowo wyktadat na Hebrew Union
College w Cincinnati, péZniej zamieszkal w Nowym Jorku. Objat tam
stanowisko wyktadowcy w katedrze zydowskiej etykiimistycyzmu
w Jewish Theological Seminary, tam tez kontynuowat prace nauko-
wa nad dzietami Majmonidesa i innych $redniowiecznych filozo-
féw zydowskich. Z nowojorska uczelnig zwigzany byt az do $mier-
ci w1972 roku.

Heschel odegrat bardzo wazng role w dziataniach wspierajacych
dialog miedzy judaizmem a Ko$ciolem katolickim. Przejawem tego
zaangazowania byly zaréwno jego dobre i zyczliwe relacje z papie-
zami - Janem XXIITi Pawtem VI, jak réwniez aktywne uczestnictwo
w obradach Soboru Watykanskiego II. Znaczacym wydarzeniem byt
wspétudziat Heschela w tworzeniu jednej z najwazniejszych dekla-
racji tego soboru - Nostra aetate, ktérej punkt czwarty, odnoszacy sie
do Zydéw, przyniést istotng zmiane postawy Kosciota katolickiego
w stosunku do judaizmu i jego wyznawcéw. Heschel znany byt réw-
niez z dziatan na rzecz pokoju: aktywnie uczestniczyt w protescie
przeciwko wojnie w Wietnamie; popierat réwniez Martina Luthera
Kinga w jego walce o réwnouprawnienie i prawa czlowieka.

Heschel jest autorem wielu publikacji, w ktérych przedstawiat
swoje poglady filozoficzne i religijne. Mozna powiedzieé, ze byly
one prébg ukazania znaczenia judaizmu dla wspélczesnego czlo-
wieka. Do jego najwazniejszych dziel nalezy trylogia filozoficzna:
Cztowiek nie jest sam. Filozofia religii, Cztowiek szukajgcy Boga. Szkice
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Szkice

1» Marc-Alain Ouaknin, Chasydzi,
Warszawa 2002, s.19-21.

o modlitwie i symbolach oraz Bég szukajqcy cztowieka. Podstawy filozo-
fii judaizmu. Ponadto warto wymieni¢ tytuty: Who is man?, The Pro-
phets, The Insecurity of Freedom, Israel. An Echo of Eternity, A Passion for
Truth. W jezyku polskim ukazaly sie takze: Szabatijego znaczeniedla
wspétczesnego czlowieka, Pariska jest ziemia. Wewnetrzny $wiat Zyda
w Europie Wschodniej, Prositem o cud. Antologia duchowejmgdrosci oraz
tekst o dialogu miedzyreligijnym Zadna religia nie jest samotng wyspg.

Wobec tak bogatej biografii i twérczoséci Heschela bardzo trudno
zwiezle opisaé i przeanalizowa¢ jej gtéwne watki. Mimo to chcial-
bym podjaé¢ w tym artykule prébe przedstawienia i ogélnego zary-
sowania pogladéw Heschela na religie i filozofie oraz ich wzajemne
relacje, uwidaczniajgce sie w mysleniu religijnym. Zajme sie réw-
niez jego pojmowaniem Objawienia jako momentu, w ktérym sam
Bég szuka cztowieka.

Tradycja religijna i filozoficzna w mysli
AbrahamaJ. Heschela

Na poglady Abrahama Heschela sktadaja sie dwie tradycje. Z jed-
nej strony widoczna jest w nich tradycja zydowska, w ktérej Heschel
sie wychowal, z drugiej za§ duzy wptyw na jego mysl wywarta tra-
dycyjna filozofia Zachodu.

W tradycji zydowskiej mozna takze wyrdzni¢ dwa jej rodzaje.
Po pierwsze, tradycje talmudyczng, zwigzang z halacha - zapisem
prawnej spuscizny judaizmu. Na ziemiach polskich jej o§rodkiem
byto Wilno, uwazane za ,Jerozolime Pétnocy”, i wtasnie tam Heschel
zetknat sie z nig po raz pierwszy. Drugi nurtjudaizmu to chasydyzm,
z ktérego Heschel wyrdst. Chasydyzm polski byt ruchem religijno-
mistycznym, opartym na tradycji talmudycznej i kabale, aczacym
adoracje Boga ze $piewem i taricem'. Ta odmiana judaizmu opierata
na bezwzglednym podporzadkowaniu woli Boga, ktére rodzito bo-
jazn Bozg. Chasydzi zywili tez przekonanie, ze nagroda po $mier-
cibedzie réwna cierpieniu doznanemu na ziemi. U Heschela wida¢
bardzo wyrazny wptyw tych zasad, zwlaszcza gdy méwi on wlasnie
o bojazni Bozej. Jest ona dla niego jedng z odpowiedzi czlowieka na

Objawienie sie Boga. Bojaz1i i trwoga rodza wiare. Zyd to ten, ktéry
boi sie Boga. Bez watpienia do§wiadczenie chasydzkie stato sie fun-
damentem i horyzontem my3li Heschela.

Drugim istotnym Zrédtem refleksji Heschela byla filozofia za-
chodnia. Inspirowat sie szczegdlnie dzietami Edmunda Husserla
i jego metoda fenomenologiczng oraz publikacjami Franza Brenta-
no, Martina Heideggera i Paula Tillicha.

Najwiecej odniesiert do fenomenologii Husserla mozna odnalez¢
w pracy doktorskiej Heschela, Die Prophetie. Stosujac metode feno-
menologiczng, dokonat analizy i odstonit tak do§wiadczenie proroc-
kie, jak i samg §wiadomo$¢ prorokéw. Ta fenomenologiczna §wia-
domo$¢é wyznawcy jest nie tylko Zrédtem wiedzy o samej religii, ale
iZrédlem wiedzy o cztowieku. W zatozeniu Husserla fenomenologia
miala zaja¢ sie badaniem istoty zjawisk i pytaé o wlasciwosci danych
zjawisk i rzeczy oraz o ich istote. Heschel nawiazuje do Husserla,
kiedy méwi o dos$wiadczeniu $§wiata i siebie w §wiecie. Najwazniej-
szy dla niego jest wglad w siebie, ktéry nazywa samorozumieniem
lub samo$wiadomoscia, a za zrédlo wiedzy o czltowieku uznaje tyl-
ko bezposredni kontakt z samym soba i z otaczajacym czltowieka
$rodowiskiem. To samorozumienie czy tez samoobjasnienie prze-
niést Heschel na grunt antropologiczny i religijny. Cztowiek, chcac
zrozumie¢ siebie samego, musi wej$¢ w glab siebie. Musi zrozumieé
przesztoséitradycje religijna, w ktérej sie wychowywat i dojrzewat.
Dopiero dzieki tej samo$wiadomosci moze dokonaé préby ,anali-
zy do$wiadczen, wierzeni, postaw i zasad religijnych™. W innym ze
swoich dziet - Whois man? - Heschel uwidacznia swoje drugie zrédto
inspiracji: zasade intencjonalnosci Franza Brentano, ktéra stanowi
pewien fundament samo$wiadomos$ci. Méwi ona, Ze ,poznanie za-
wsze jest poznaniem czego$”, a ,§wiadomo$¢ jest zawsze §wiadomo-
$cia czego$™. Od Heideggera, z ktérym Heschel zetknat sie podczas
swoich studiéw filozoficznych na Uniwersytecie Berliniskim, zapo-
zyczyt z kolei pojecia bytu i bycia, ktére przenidst potem na grunt
swojej antropologii.

Jednym z innych podstawowych zagadnien, pojawiajacych sie
w my$li Heschela, jest pojecie troski. Czlowiek jest przedmiotem
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troski samego Boga. Heschel méwil, ze ,by¢” to znaczy by¢ przed-
miotem troski Boga, ktéra przejawia sie na trzy sposoby: jako stwo-
rzenie, objawienie i zbawienie’. Wida¢ tu wyrazne nawiazanie do
pojecia ,ostatecznej troski” Paula Tillicha. Dla Tillicha to wiara byta
przedmiotem troski ostatecznej, a dynamiki wiary upatrywat w da-
zeniu do zaspokojenia tej troski®. Pewnym nawigzaniem do Tillicha
moze by¢ réwniez Heschelowskie poszukiwanie zwigzku miedzy
cztowiekiem i jego czlowieczeristwem a osobowym Bogiem, ktéry
interesuje sie czlowiekiem.

Sposréd wspétczesnych filozoféw pochodzenia zydowskiego naj-
wiekszy wptyw na Heschela wywart Martin Buber. Zreszta sam Bu-
ber, wyjezdzajac z Niemiec do Palestyny, niejako ,namascit” Hesche-
lana swojego nastepce w Zydowskim Domu Studiéw we Frankfurcie
nad Menem. Od niego Heschel mégt przejaé rozréznienie relacji
ispotkania, ktdre przetozyl na grunt spotkania Boga z czlowiekiem.

Dwéch wielkich nieobecnych w mys$li Heschela to Franz Rosen-
zweig i Emmanuel Lévinas’. Wprawdzie brak jest bezposredniego
odniesienia do ich filozofii, mozna sie jednak doszukaé¢ w Hesche-
lowskiej refleksji pewnych ich elementéw. Podobnie jak u Rosenzwe-
iga, tak i u Heschela pojawia si¢ idea, ze to sam Bég szuka i troszczy
sie o czlowieka. Watek ten jest jednym z gtéwnych w my$li Hesche-
la, jego fundamentalne dzieto nosi zreszta tytut Bog szukajgcy czto-
wieka. Emmanuel Lévinas byt za$ twérca pojecia ,twarzy” oraz de-
finicji cztowieka jako istoty niepowtarzalnej i nieprzecietnej. Oba
pojecia byty znane i bliskie Heschelowi, wyrazny dowéd na to do-
starcza nam jego niewielkie dzieto pt. Prositem o cud. Antologia du-
chowej mqdrosci: ,Twarzy nie mozna przeszczepi¢, ani wymienié na
inng. Twarz méwi, twarz niesie jaki$ przekaz [...]”s. Réwniez roz-
réznienie potrzeby i pragnienia Heschel mdglt zaczerpnaé od Lévi-
nasa - w ksigzce Czlowiek nie jest sam rozréznia on potrzeby praw-
dziwe od potrzeb fikcyjnychs.

Wyraznie widaé, ze cata refleksja Abrahama Heschela to wza-
jemne przenikanie sie tradycji religijnej, w tym przypadku zydow-
skiej, z filozofig Zachodu, a méwiac o jego my$leniu religijnym, trze-
ba pamieta¢, iz zostato ono bardzo mocno osadzone na osobistym

do$wiadczeniu religijnym i osobistym dosdwiadczeniu Boga. Wida¢
je nakazdym kroku ikazdym etapie twérczosci Heschela, co z kolei
pozwala stwierdzié, ze jest on bardziej filozofem religijnym niz filo-
zofem religii. Filozofia religii bowiem to opis tresci religijnych, po-
chodzacych z zewnatrz. Filozofia religijna natomiast ma swoje Zré-
dlo w osobistym do$wiadczeniu religijnym.

Moyslenie religijne jako spotkanie filozofii i tradycji religijnej

Mysélenie religijne - jedno z gléwnych Heschelowskich zagadnien -
stanowi synteze mys$lenia filozoficznego i znajomosci filozofii oraz
religijnego dodwiadczenia. W swojej najwazniejszej publikacji za-
tytutowanej Bdg szukajgcy cztowieka Heschel omawia relacje Boga
i cztowieka. Juz w pierwszym rozdziale bardzo wyraZnie przedsta-
wia swéj poglad na stosunek religii i filozofii, piszac: , Religia jest
odpowiedzia na ostateczne pytania czlowieka™. Jednak w jego uje-
ciu staje sie bezuzyteczna, kiedy w cztowieku przestaje sie rodzi¢
konieczno$¢ stawiania pytan dotyczacych tego, co ostateczne. Fi-
lozofia to umiejetno$¢ zadawania pytan; moze by¢ ona przydatna
w momencie, kiedy pojawia sie brak pytan o ostatecznos¢ lub nie-
umiejetnoé¢ ich szukania i stawiania. Heschel méwi wprost, ze fi-
lozofia religii ma jedno podstawowe zadanie, mianowicie: ,odnale-
zienie pytan, na ktére religia jest odpowiedzig™. Ciekawe jest, ze
w swojej refleksji nad ponownym odszukaniem tych zapomnianych
pytan, Heschel tak duze znaczenie przypisuje filozofii. WyraZnie
wskazuje réznice miedzy nia a religia, ktére objawiaja sie innym
sposobem postepowania - filozofia dostrzega problem i stawia pyta-
nia, natomiast religia daje na nie odpowiedzi. Sg one takze widoczne
w przedmiocie zainteresowan tych dwéch dziedzin: filozofia bada
problemy uniwersalne, natomiast religia zajmuje sie problemami in-
dywidualnymi, akcentujac w ten sposéb prymat jednostki - osoby.
W ksigzce Cztowiek nie jest sam Heschel pisze, ze my$lenie filozoficz-
ne (inaczej rozumowe) jest ,,zakute w kajdany stéw, nazw, a nazwy
opisuja to, co w rzeczach wspélne™?. Odwrotnie jest z my$leniem re-
ligijnym, ktére wynika z indywidualnego do§wiadczenia osoby, ale
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jest ciggle zagrozone poprzez prymat poje¢ i dogmatéw. Heschel wy-
réznia tu dwa rodzaje mys$lenia: mys$lenie pojeciowe i myslenie sy-
tuacyjne. Pierwsze jest samym aktem rozumowania i ma za gléwny
cel wzbogacenie wiedzy. Punktem wyjscia dla czlowieka postugu-
jacego sie tego rodzaju my$leniem jest ciekawo$¢ i watpienie. Dru-
gie natomiast jest wyrazem wewnetrznego do§wiadczenia jednost-
ki. Dla czlowieka o postawie sytuacyjnej punktem wyjscia jest lek,
zdumienie i zaangazowanie, ktére wynikaja z potrzeby pelnego zro-
zumienia sytuacji, w ktérej sie znalazl.

Pomimo tych zasadniczych réznic istnieje wedtug Heschela
mozliwo$¢ wspétpracy miedzy filozofig a religia. Filozofia religii
powstata w wyniku spotkania dwéch Zrddet: filozofii i religii - na
zasadzie okre$lanej przez Heschela mianem eliptycznej®. Stano-
wiska, ktére reprezentuja te dwa Zrédta, s zupelnie przeciwstaw-
ne - filozofia jest pytaniem tylko i wylacznie ludzkim, natomiast
religia to pytanie samego Boga i odpowiedZ cztowieka. My$lenie
religijne w tym przypadku jest jak elipsa: zblizajac sie do jednego
ogniska (filozofii), oddala sie od drugiego (czyli od religii). Moz-
na powiedzieé, ze mamy tutaj do czynienia z konfliktem okre$la-
nym jako swego rodzaju napiecie, ktére jest nie do przezwycie-
zenia. Rywalizacja tych dwéch Zrédet myslenia jest jednoczesnie
Zrédlem ,ubogacenia zaréwno filozofii, jak i religii”*4. Owo napie-
ciejest pozanaszym rozumieniem, a cztowiek nie jest w stanie zro-
zumieé tajemnicy, ktéra ono wyraza. Tajemnica ta wychodzi poza
nasze ludzkie my$lenie i nie mozna jej zamkna¢ w pojeciach, kté-
re tworzy ludzki rozum. Heschel stoi na stanowisku, ze ,,rozumo-
wanie nie jest jedyng sila napedowsg zycia umystowego. Ktéz wie,
ze przekonania nasze zawierajg wiecej niz to, co wykrystalizowa-
to sie w mozliwych do zdefiniowania pojeciach? [...] W naszych du-
szach jest wiecej pieéni, niz jezyk jest w stanie wyrazi¢™s. Mogtoby
sie wydawad, ze Heschel jest antyracjonalny w swoich pogladach
na my$lenie religijne, jednak prébuje on tylko zwrécié¢ uwage na to,
ze umys! marnieje, kiedy jest oderwany od swych Zrédetl. Gdy bo-
wiem dojdzie do tego oderwania, okazuje sie, Ze pojecia nie moga
ukoié naszego sumienia. Musimy sie wtedy odwotaé do tego, colezy

w glebi, do Zrédet mysli, ktére nie sa logiczne. Jedynym Zrédiem dla
my$lenia religijnego jest sama religia. Wychodzi ona od wydarzen,
w przeciwienstwie do spekulacji rozumowej, dla ktérej punktem
wyjécia sa pojecia. To jest jedna z zasadniczych réznic miedzy re-
ligig a jakimkolwiek systemem filozoficznym.

Widaé bardzo wyraznie, ze religia wykracza poza filozofie i staje
sie wyzwaniem dla filozofii, jednak Heschel podkresla, ze celem, czy
tez zadaniem religii nie jest rywalizacjaiwalka z rozumem. Religia
jestniezbednym uzupelnieniem i pomoca tam, gdzie rozum radzi so-
bie tylko cze$ciowo. Jednak nie jest tez tak, ze rozum jest zupetnie
wyeliminowany z myslenia religijnego. W owym spotkaniu filozofii
i do$wiadczenia religijnego racjonalne myslenie ma réwniez swoje
bardzo wazne zadanie, jednakze tylko wtedy, kiedy jeste$my $wia-
domi zadan i sfer dziatania filozofii i religii. W tradycji zydowskiej
rozum zawsze cieszyt sie szacunkiem, bowiem jest jednym z daréw,
ktére czlowiek otrzymuje od Stwdrcy. Fakt, ze rozum jest koniecz-
nym czynnikiem wiary, Heschel najmocniej wyrazit w stwierdze-
niu, ktére zawarl w dziele Cztowiek nie jest sam. Pisze tam: ,Wiara bez
rozumu jest niema, rozum bez wiary jest gtuchy™¢. Rozum pozwala
lepiej pojaé Boga. Bez rozumowego namystu nie potrafiliby$my prze-
nosié nanasze codzienne sytuacje zyciowe religijnych doswiadczen.
Heschel odrzucenie rozumu nazywa wprost tchérzostwem i bra-
kiem wiary”. Tak wiec rozum i religia w my$leniu religijnym moga
stanowi¢ jedno, poniewaz wychodza z tego samego zrédta.

Autor wyréznia réwniez dwa podstawowe Zrédla takiego mysle-
nia: méwi o pamieci jako tradycji w odniesieniu do pewnego wyda-
rzenia oraz o osobistym wgladzie - insight. Zawieraja sie one w jego
koncepcji eliptyczno$ci. Widaé tu wyraZne nawigzanie do metody
fenomenologicznej, poprzez ktéra Heschel prébuje dokonaé anali-
zy i opisu religii. Mocno podkresla réwniez wage wydarzen, ktére
moga by¢ przestrzenia nawiazania osobistego kontaktu z Bogiem
zywym, moze on sie jednak dokona¢ tylko dzieki pomocy naszego
rozumu. Duza wage Heschel przywiazuje do samej pamieci, bo to
wtlasnie dzieki niej dokonuje sie 6w osobisty wglad.

Heschel byt przekonany o kryzysie cywilizacji czlowieka. Miat
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réwniez §wiadomosé kryzysu swojej wilasnej religii - judaizmu,
czego zrédtem bylo wedtug niego zerwanie z tradycja. Religia stata
sie dla cztowieka rutynowsa praktyka, przestata odgrywacé istotng
role w jego zyciu®. Heschel stawia swego rodzaju diagnoze, w kté-
rej stwierdza, ze cztowiek juz nie szuka Boga, ale jest odwrotnie: to
Boég teraz szuka czlowieka, objawia sie mu i czeka najego odpowied?.

Objawienie - Bég pyta cztowieka

Wedtug Abrahama Heschela religia zaczyna sie od boskiego py-
tania i ludzkiej odpowiedzi®. Wszystko to odbywa sie w przestrze-
ni spotkania Boga z cztowiekiem, podczas ktérego Bég wrecz prosi
czlowieka, zeby ten Mu sie oddat oraz nieustannie do Niego powra-
cal. Wszystko zalezy od naszej, tj. ludzkiej, odpowiedziiod tego, czy
pragniemy Go poznaé. Owo spotkanie Boga i czlowieka, nazywane
przez Heschela Objawieniem, jest tematem m.in. jego pracy doktor-
skiej Die Prophetie oraz wielkiego dzieta Bég szukajgcy cztowieka. Pod-
stawy filozofii judaizmu.

Heschel uwazat, ze zrozumienie religii i dojécie do samowiedzy
religijnej jest mozliwe tylko wtedy, gdy zrozumie sie do§wiadczenie
zwigzane z Objawieniem. Jest to bardzo trudne, bowiem samo Obja-
wienie jest wydarzeniem, ktérego tajemnica przekracza ludzkie ro-
zumowanie. Méwigc o Objawieniu, trzeba pamieta¢, ze kazda tra-
dycja religijna ma jego wlasne pojecie i odmienne jego rozumienie,
kazda inaczej opisuje relacje Boga i czlowieka. W religiach profe-
tycznych - w judaizmie, chrze$cijafistwie oraz islamie - to prorocy
zajmuja centralne miejsce jako Ci, ktérzy przekazuja ludziom sto-
wa Boga. W samym judaizmie rzecz ma sie troche inaczej: tutaj re-
lacja zachodzi miedzy czlowiekiem a Tora, pézniej za$ miedzy czlo-
wiekiem a Bogiem.

Juz w pierwszych zdaniach drugiej czesci ksigzki Bég szukajg-
cy cztowieka Heschel przedstawia powdd swoich rozwazan na te-
mat Objawienia. Stawia pytanie: ,,Czy nalezy wierzy¢, ze istnieje
w $wiecie glos, ktéry blaga nas w imie Boga?”>°. Stad wynika kolej-
na kwestia: czy my, wspétczesniludzie, jesteSmy w stanie ustyszeé
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ten gtos - glos pragnienia i tesknoty samego Boga? Heschel poddaje
analizie wspélczesny $wiat i dzieki niej wskazuje to, co moze zagtu-
sza¢ cztowiekowi Bozy glos oraz utrudnia¢ stawianie pytan i przyj-
mowanie tego, co Bég do niego méwi. Wymienia tutaj dwie zasadni-
cze trudnoéci, ktére wyrazajg sprzeciw wobec Objawienia: dogmat
o samowystarczalno$ci cztowieka oraz idee jego niedoskonatosci®.
Obie wynikaja z réznych koncepcji. Dogmat o samowystarczalno$ci
bardzo mocno akcentuje potege cztowieka, ktéra sprawia, ze nie po-
trzebuje on Boskiej pomocy. Idea ta rozwinela sie przede wszystkim
w okresie O§wiecenia, wraz z postepem technologicznym, i stata sie
gtéwnym argumentem deistéw w walce z wiara. Uznawano, ze czlo-
wiek w swej mocy jest w stanie sam rozwigzaé swoje egzystencjal-
ne problemy i nie potrzebuje do tego Bozej interwencji ani wsparcia.

99 Heschel méwi wprost, ze filozofia religii

ma jedno podstawowe zadanie, mianowicie

odnalezienie pytan, na ktdre religia jest
.. 99

odpowiedzig.

Z nauk przyrodniczych wynikta z kolei idea niegodnoséci wobec Boga.
Jest ona $ci$le zwigzana ze wspomnianym przekonaniem o niedo-
skonatosci cztowieka, ktéry w obliczu catego wszechswiata staje sie
nieodgrywajaca istotnej roli drobing. W tej koncepcji cztowiek jest
niejako upokorzony przez wielkie odkrycia technologiczne.
Heschel odnosi sie tutaj réwniez do ogromnej tragedii ludobéj-
stwa, ktéra rozegrala sie w XX wieku, i stwierdza, ze czlowiek, kté-
ry nie odczuwa zalu w zwigzku ze $miercig milionéw niewinnych
istnien ludzkich, w ogdle nie jest godny przebywania w bliskosci
Boga. Nie jest godny tego, aby Bég go prowadzil i mu pomagal. Autor
jednoczesnie bardzo wyraznie stwierdza, ze w takim §wiecie musi

21» Tamze, ss. 215-217.



156  Filozofia religijna Abrahama...

Swiecie musi

22 » Tamze, s. 220

23 » B.L. Sherwin, Abraham Joshua
Heschel, Krakéw 2003, s. 66.

istnie¢ glos, ktéry jest znakiem sprzeciwu wobec ludzkiej okropno-
$ciima moc powstrzymac destrukcyjng site cztowieka.

Otwarcie si¢ na Objawienie utrudnia takze przyjeta przez czlo-
wieka koncepcja Boga jako kogos, kto znajduje sie w bardzo odlegltym
miejscu. Takie rozumienie dystansu miedzy Bogiem a cztowiekiem
z géry zaktada niemozliwo$¢ jakiegokolwiek porozumienia i spotka-
nia sie. Tego typu ludzkie mys$lenie utwierdza dodatkowo dogmat
o milczeniu Boga**. Heschel bardzo ostro krytykuje jego zasadno$¢,
przywolujac wprost jego poganskie pochodzenie. Nie jest mozliwe,
zdaniem Heschela, zeby wszechmocny Bég - Stwoérca §wiata, w kto-
rym zyje czlowiek, Jego najwieksze dzieto - mdgt tak po prostu mil-
cze¢. Wina lezy po stronie czlowieka, ktéry jest zbyt gltuchy, aby
ustysze¢ Boski glos. Nie ma w nim wrazliwoéci, aby przyjaé to, co
On do niego méwi. Sam czlowiek stwarza dystans miedzy Stwérca
a soba, podczas gdy Bdg, objawiajac sie dosiega samego cztowieka.
Dla Heschela Objawienie tak dtugo pozostanie absurdem, jak dtugo
czlowiek nie bedzie zdolny pojaé potegi Boga, ktéra uderza w kaz-
dg ludzka istote.

Dogmat o samowystarczalno$ci czlowieka, o jego niegodnos$ci
oraz dogmaty o niedostepnosci i milczeniu Boga to przeszkody, ktére
czlowiek sam sobie stawia na drodze do przyjecia Objawienia i wy-
pelnienia Bozej potrzeby spotkania czlowieka. Jesli nie styszy on
glosu samego Boga, ktéry zwraca sie do niego bezposrednio, to tym
bardziej nie przyjmie stéw Boga, ktére przekazujg prorocy. Wydaje
sie, ze dla wspéiczesnego cztowieka wrecz nierealne jest zaakcepto-
wanie, ze Bég objawiat sie wybraricom. Heschel w swojej pracy dok-
torskiej, w ktérej analizowat swiadomos$¢é prorocka, chciat zrozu-
mie¢, jak ci wtasnie ludzie, ktérzy dostapili szczegdlnej mozliwosci
spotkania z Bogiem, reagowali na Jego stowa i jak pod ich wptywem
dziatali. Zajal sie analizg §wiadomo$ci prorokéw Starego Testamen-
tu - Amosa, Ozeasza, Jeremiasza i Izajasza®. Wynika z niej, ze dla
prorokéw najwazniejszym zadaniem bylo ukazanie, jak bardzo Bég
teskni za czlowiekiem, jak bardzo jest o niego zatroskany i jak bar-
dzo go potrzebuje. Dla samych prorokéw bylo to niezwykle osobi-
ste doswiadczenie. Oni jakby ,weszli” w wewnetrzne zycie samego

Boga. Znajac Jego mysli o czlowieku, prorocy stali sie niejako ,no-
$nikami” Bozych stéw. Cechg charakterystyczng jest tutaj mocne
podkreslenie, ze to wlasnie Bég poszukuje cztowieka. To Bég ma
wzgledem cztowieka pewne oczekiwania, czy tez wymagania, ale
czlowiek caty czas przed Nim ucieka, stwarza sobie teorie, ktére nie
dopuszczajg do niego Objawienia i zagluszaja Boze stowa. B6g wiec
zwraca sie do prorokéw, poniewaz chce by¢ styszalny dla ludzi. Ob-
jawienie nie jest nastawione na monolog - wedtug prorokéw Bég
jestw dialogu z cztowiekiem?+. Objawia mu sie, zwracajac ku niemu
i poszukujac go, i czeka na ten sam gest z jego strony. Czlowiek za$s
powinien zwrdcié sie calym soba do Boga i wypetnié Jego tesknote.
Niezwykle wazne miejsce w Heschelowskiej koncepcji Objawie-
nia, a zwlaszcza prébie jego zilustrowania, zajmuje ,tajemnica Syna-
ju”. To na tej gérze Bog z ciemnos$ci przeméwit do Mojzesza. Wielkg
tajemnica jest sposéb, w jaki Jahwe przekazat swoje stowa - Bég, kté-
ry przekracza wszystko, unizyt sie, aby mégt Go zobaczy¢ caty naréd
izraelski. Wyszedt z ukrycia i skierowat sie ku cztowiekowi. Heschel
w Bogu szukajgcym cztowieka ukazuje wzniosto$é tego wydarzenia, za-
rysowujac réznice miedzy do$wiadczeniem mistycznym a do$wiad-
czeniem profetycznym. W dodwiadczeniu mistycznym to cztowiek
w kazdym wymiarze zwraca sie ku Bogu. W przypadku wydarzen na
Synajujestinaczej. Objawienie jest aktem samego Boga, ktéry schodzi
z géry w poszukiwaniu cztowieka. Spoglada na niego i przelewa na
niego swoje pragnienia. Heschel pisze o objawieniu, ktére ,jest eks-
tazg Boga™ - momentem, w ktérym Bég niejako wychodzi sponad
siebie, kierujac sie ku ludziom. B6g za posrednictwem Mojzesza daje
im bardzo konkretne wskazdéwki, jak maja postepowac i zy¢. To jest
moment, w ktérym zwraca sie On bezposrednio do prorokaitylko do
niego kieruje swoje stowo. Teraz Mojzesz schodzi do Izraelitéw i prze-
kazuje im stowo Jahwe. Heschel bardzo mocno podkresla tutaj watek
profetyczny. Proroctwo to bezposrednie zwrdcenie sie Boga do czto-
wieka za posrednictwem proroka. Tak jak mistyka, akt profetyczny
jest ,droga do Boga” i za cel ma zjednoczenie sie z Nim. Heschel zary-
sowuje réznice miedzy wydarzeniem a procesem: ,Natchnienie pro-
fetyczne nalezy rozumieé jako wydarzenie, a nie proces™®. Proces jest
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czyms$regularnym, typowymijednostajnym, wydarzenie natomiast
to co$ niezwyklego i niepowtarzalnego. To co$, co staje sie swego ro-
dzaju precedensem. Objawienie jest wiaénie takim wydarzeniem, kté-
re znajduje sie poza zasiegiem naszego ludzkiego rozumienia i préby
wyjasnien.

Objawienie - odpowied? i zobowigzanie cztowieka

Objawienie nie jest jednostronnym wydarzeniem, w ktérym tyl-
ko Bég przemawia do czlowieka, lecz dialogiem. Bég zainteresowat
sie cztowiekiem, chcac, zeby wypelniat on Jego pragnienia i Jego
wole. Zadaniem czlowieka jest ,wspétdziataé z Jego zainteresowa-
niem, wypelnia¢ Jego wizje naszego zadania. Bég potrzebuje czlo-
wieka™. Na mocy Objawienia czlowiek otrzymuje cele i obowiaz-
ki wzgledem Boga, ktérym powinien stuzy¢ ije wypelniaé. Bég jest
partnerem czlowieka w jego zyciu. Przymierze, ktére zawart z nim
na gérze Synaj, jest po wszystkie czasy. Bég stawia cztowiekowi wy-
magania i oczekuje, ze ten nie pozostanie bierny na Jego wolanie:

,Atmosfera oczekiwania zawista nad zyciem. Czlowiek, wszyscy lu-
dzie sg o co$ proszeni”®.

Odpowiedzia na Boze wolanie powinna by¢ wiara cztowieka.
Wiara obejmuje zaréwno Boga poszukujacego czlowieka, jak i czto-
wieka szukajacego Boga. Dzieki niej cztowiek odkrywa obecnosé
Boga w $wiecie, a zwlaszcza w swoim zyciu. Bdg staje sie centrum
zycia i nadaje mu sens. Heschel uwaza, ze czlowiek, ktéry wierzy,
zamiast powiedzieé: ,Ja wierze w Boga”, bedzie méwil: ,Poniewaz
jest Bg, ja moge wierzy¢™». Tak wiec to Bég daje poczatek wierze
cztowieka. Wiara jest wynikiem ciaglej walki z tym wszystkim, co
zakliéca cztowiekowi ustyszenie Bozego wezwania i udzielenie od-
powiedzi. Wiara to walka, aby odnaleZ¢ obecno$é Boga we wspodtcze-
snym $wiecie, ktéry na rézne sposoby znieksztalca Jego obraz. Tak
jak Objawienie jest odkryciem sie Boga przed $§wiatem i czlowiekiem,
tak wiara odkrywa obecno$¢ czlowieka przed Bogiem.

Wiara jest odpowiedzig czlowieka na cate zycie. Nie moze ona by¢
chwilowa, lecz musi mie¢ wymiar catkowitego oddania. Heschel

méwi o tym wprost: , Bég nie ma znaczenia, o ile nie ma najwyzsze-
go znaczenia, co oznacza gtebokie przekonanie, ze lepiej ponie$é kle-
ske z Nim, niz by¢ zwycieskim bez Niego”*. Podkresla takze bardzo
mocno znaczenie tradycji i dziedzictwa w wierze jednostki. W tra-
dycji zydowskiej wiara opiera sie na pamieci o tym, co wydarzyto sie
w zyciu Izraela. Do§wiadczenie przodkéw, zwlaszcza prorokéw, po-
zostawia po sobie pamieé o zobowigzaniu, Heschel wiec pisze: , B6g
przemawiatl, a czlowiek nie tylko dostrzegal, ale réwniez przyjmo-
wat wole Boga™'.

Znaczace miejsce zajmuje u Heschela takze pojecie zobowigzania.
Czlowiek, wchodzac w relacje z druga osoba, wiaze sie z nia jaka$
obietnicg, zazwyczaj obietnica wiernosci. Podobna sytuacja wyraza
sie w odpowiedzi cztowieka na Objawienie. W tradycji zydowskiej
Synaj jest momentem, w ktérym nardd wybrany wszed! w relacje
z samym Bogiem. Byl to nowy typ relacji, oparty na obustronnym
zobowigzaniu. Stal sie wydarzeniem, ktére zobowigzato na wieki -
czlowiek ztozyt obietnice Bogu, ale jednocze$nie Bég zobowigzat sie
wobec Izraela. Na potwierdzenie tej obietnicy Heschel przywotuje
stowa ze Starego Testamentu: ,Na wieki pamieta o swoim przymie-
rzu - obietnice dat dla tysigca pokole’”. Mozna sobie w tym mo-
mencie zadaé pytanie: w jaki sposéb jedno wydarzenie zobowiazu-
je caly naréd i kazdego czlowieka do wypelniania obietnicy, ktéra
zostala zlozona na gérze Synaj? Heschel twierdzi, ze: , Synaj jest wy-
darzeniem, ktére miato miejsce raz na zawsze, jak i takim, ktére
zdarza sie nieustannie™. Bég nieustannie przemawia do cztowieka
i wzywa go do wypelniania Jego woli. W jego ujeciu wiara zwiaza-
najestzbiegunowoscia, obejmujaca terazniejszos$¢ i przesztosé oraz
jednostke i wspélnote. Dodwiadczenie indywidualne i doswiadcze-
nia przodkéw wzbogacaja wiare, a odwotanie si¢ do tradycji i pa-
mieé o niej sprawia, ze wiara czlowieka jest bardziej autentycznas+.

»Objawienie jest tylko poczatkiem; nasze czyny muszg trwa¢ cia-
gle, zycie musi by¢ dopetnieniem” - pisze Heschel w swoim najwaz-
niejszym dziele*. Uczynki czlowieka sprawiaja, ze jego wiara jest
konkretna i bardziej autentyczna. Mozna powiedzieé, ze jego dzia-
tania $wiadcza o Bogu. Heschel twierdzi nawet, ze jesli czlowiek
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—jesli cztowiek
spelnia wole Boga, Bdg jest obecny w jego czynach. Cztowiek po- dla ludzi o réznych pogladach religijnych i politycznych. Nie bez
przez swoje dobre uczynki zyskuje $wiadomosé, czym jest jego zy- znaczenia jest, ze on sam bardzo aktywnie uczestniczyt w pracach
cie i czym jest jego wiara. Wedtug tradycji zydowskiej kazdy dobry na rzecz dialogu miedzyreligijnego. Jego wysitek i zaangazowanie
uczynek - micwa, jest elementem przymierza cztowieka z Bogiem. pozwolity na nowo odkry¢ Zydom i chrzeécijanom wspélne zrédio,
Heschel wprost méwi, ze dobry uczynek jest sposobem na zycie czlo- z ktdérego czerpig oba wyznania - Biblie. Przyciagal ludzi madro-
wieka wlgcznosciz Bogiem. Co wiecej, dobre czyny przyblizajg czto- $cig i prawoscia, zachowujac jednocze$nie ogromng skromno$¢ipo-
wieka do zbawienia - i choé same w sobie go nie gwarantuja, to czy- kore. Zaréwno cale jego zycie, jak i jego mysl religijna sa pieknym
nig go zbawienia godnym?®. Czlowiek nie pozostaje samotny w tym, $wiadectwem osobistego doswiadczenia Boga oraz mitosci do dru-
so»Tamie.  ¢o czyni, poniewaz gdyby kierowat sie tylko i wytacznie swojg wola, giego czlowieka.

groziloby to uaktywnieniem sie jego destrukcyjnych sil. Dlatego za- Artykul ten niech zakoricza stowa cérki Abrahama Heschela, Su-
wsze towarzyszy mu Bég, a dobry uczynek jest wspélnym ich aktem: sannah Heschel: ,Postawa mojego ojca i jego ksiazki sa dla nas nie-

,Bégjest odpowiedzialny za odpowiedzialno$¢ cztowieka™. Cztowiek ocenionym darem. Co za cud, ze ocalat z Zagtady. Jakim blogosta-

37»Tamze,s.355. w catym swoim zyciu nie jest samotny ani w tym, kim jest, ani w tym, wienistwem byt dla nas™.

co czyni. Dla Heschela dobry uczynek jest modlitwa w formie czy- 40» H.S. Heschel, Mgj ojciec, w:
nu*, jest wyrazem i potwierdzeniem wiary. Modlitwa jest zaréwno iif;;;jl]g l;;f;;f e ; . :;’;;pq

religijny, red. H. Kasimow, B.L.
Sherwin, Krakéw 2005, s. 68.

38» B.L.Sherwin, Abraham....s. 82 odpowiedzig cztowieka na wezwanie Boga, jak i pomostemtaczacym
go z Bogiem. Dzieki niej Boze potrzeby staja sie ludzkimi potrzeba-
mi, aJego pragnienia - wyzwaniami stojgcymi przed czlowiekiem.

Objawienie wiec jako moment, w ktérym Bég zwraca sie ku czlo-

wiekowi, jest wydarzeniem zaréwno Boskim, jak ludzkim. Jest mo-

mentem, w ktérym Bogu udato sie dosiegna¢ cztowieka i wkroczy¢
w jego $wiat, proszac go, aby wypelnit Jego wole®. Egzystencja czlo-
39»Tamze.  wieka staje sie wowczas wspdtegzystencja Boga.

Zakoriczenie

Chociaz bogactwo refleksji Abrahama Joshuy Heschela nie zosta-
lojeszcze w pelniodkryte, daje sie jednak zauwazy¢ - takze w Polsce
- rosnace zainteresowanie jego osobg i dorobkiem. Jest on my§licie-
lem wspéiczesnym, ale mocno osadzonym w tradycji religijnej swo-

jego narodu. W swoich pracach starat sie wykaza¢ znaczenie mysli

biblijnej dla wspélczesnego cztowieka, a jego celem bylo zapewnie-
nie wspélczesnego, pograzonego w kryzysie czlowieka, ze nie jest
sam. Ukazywal Boga, ktéry poszukuje czlowieka, ktéry sie o niego
staraiwychodzi mu na spotkanie. Heschel byt wielkim autorytetem




